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~&s begab sich, da sie wan- 
delten” (Luc. 10,38). 


Diese Worte gehéren zu den 
ungezahliten Wendungen der 
Evangelien — Texte, iiber die 
man gar zu leicht hinwegliest. 
Dabei sind sie, aufmerksam er- 
hGrt, von der abgriindigen Form 
eines Meditationsbildes. ,,Es 
begab sich” — Wann? ,,da sie 
wandelten”. (Luther iibersetzt 
nicht: ,,wanderten”.) Will be- 
sagen: Nur dem, der da — mit 
dem Untersinn eigener Wand- 
lung — wandelt, begibt sich: 
Geschehen, Ereignis, Wirklich- 
keit. Dieses in den Worten 
offengeborgene Sich-Begehen 
als eine Gabe erfahrbar zu 
machen, nachdem man es selbst 
erfahrt, ist Auftrag. ,,Erfahrbar 
machen” hei&t aber: im Ge- 
heimnis belassen wid dennoch 
Sffnen. Dieses aber geschieht 
durch andeutende Zeichen: 
Miide Wandersfiie, Stab und 
Beutel. 


Hugo Kiikelhaus 
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Ausblick 


Warum ist und bleibt die Evangelische Akademie ein solch 
belebendes Element in unserer Kirche? Warum ist noch nie 
ernsthaft der Gedanke aufgetaucht, da8 sich ihre doch durch 
ganz bestimmte Zeitumstande herausgeforderte Arbeit nun 
ertibrigt haben kénnte? Oder anders gefragt: Warum sind 
die Evangelischen Akademien jung geblieben? 

Nun, wir meinen, sie sind jung geblieben, weil sie in 
standiger Besinnung auf die christliche Botschaft nach wie 
vor den Mut und die Ausdauer aufbringen, das, was gestern 
in unserer Lebenswelt als giiltig und bestimmend anerkannt 
wurde, unter neu gewonnenen Aspekten heute erneut in 
Frage zu stellen. Mit anderen Worten: Unsere Evangelischen 
Akademien sind jung geblieben und sind lebenswert gewor- 
den, weil sie nicht miide wurden, und werden, an die Ant- 
worten auf die Fragen unseres Alltags immer wieder die 
Mae der biblischen Botschaft und VerheiSung anzulegen. 

Es sind die neuen Gedanken und Ideen unserer Zeit, die 
die Akademiearbeit in immer neue Bereiche der geistigen 
Auseinandersetzungen gedrangt haben. Sie kénnen einmiin- 
den, weil die Akademie die Méglichkeit des Gesprichs bie- 
tet. Von der heilenden Kraft solcher Gesprache in ihren 
Riickwirkungen auf die Kirche in ihrer Lebensform -einer- 
seits und auf den beruflichen und menschlichen Alltag ande- 
rerseits haben alle Akademien in den zuriickliegenden Jah- 
ren etwas erfahren, auch unsere westfalische Akademie. 
Wenn sie nun mit der Ubersiedlung nach Iserlohn ins Haus 
Ortlohn in einen neuen Abschnitt ihrer Arbeit tritt, so be- 
gleitet sie vor allem dieser eine Wunsch vieler ihrer Freunde, 


da& sie weiterhin eine Hiiterin dieses Gespraches 
sein mége. : 


Aber noch eins: Méchte sich aus dem in der Akademie 
begonnenen Gesprich, das sich in der Regel ganz bewu8t 
und mit Recht im Bereich des ,vorletzten” abspielt, langsam 
ein, ja sagen wir ruhig: ein iiberhéhtes Gesprach herausbil- 
den. Ein Gespriach, das eine bezwingende Dynamik erhdlt 
aus der Polaritat von Zeugnis und Erkenntnis, 
wobei hier Erkenntnis ganz wértlich zu verstehen ist, also 
in dem Sinne: Und er erkannte IHN als seinen Herrn! 
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Und dann mége es unserer Akademie geschenkt sein, iiber 
das Gesprach hinaus vor allem zwei Wege zu sehen: der 
eine sollte zur Aktion fiihren, zur praktischen Nutzbar- 
machung des Erarbeiteten, zur Erweiterung und Aktivierung 
der aus der Akademiearbeit hervorgegangenen Kreise und 
Dienste, zum Einsatz der vorhandenen Krafte, zur Samm- 
lung aller Initiativen nach auSen hin; der'andere sollte zur 
Meditation fihren, zur Sammlung nach innen hin, zur 
Seelsorge und zur ,stillen Stunde”, zu einer starkeren Beto- 
nung des oft nicht mehr gesehenen klésterlichen Elementes 
unserer Akademie. Die Einkehrtagungen sind ein Weg. Wie 
viele kamen, wenn dieser Weg zur Stille und Besinnung ein 
wenig breiter ware! 


Zwischen dem Willen zur Aktion und dem Wunsch zur 
Meditation — dort sollte unsere Akademie in den kommen- 
den Jahren ihren Platz haben. 


Aber iiber allem Planen und allem Wiinschen wissen wir: 
Unsere Kraft reicht gerade aus, Gott zu bitten, es durch 
seine Kraft zu bewirken. 


Fiir die Redaktion des Freundesbriefes 


H. W. He®Bler 


Das Gesicht der Akademie 


Jeder Mensch hat sein Gesicht. Jede Stadt hat ihr Gesicht. 
Auch jede Akademie hat ihr Gesicht. Unter den sechszehn 
deutschen Evangelischen Akademien hat die westfadlische 
Akademie ihr eigen Gesicht. Hellpach unterscheidet in sei- 
nem Buch ,,Mensch und Volk der Gro8stadt” drei Gesichter 
des Menschen: Das Erbgesicht, das Erlebnisgesicht, das 
Trachtgesicht. 


Unter dem Erbgesicht versteht er das kérperliche Erbe, 
das uns die Vorvater mitgegeben haben. Das Trachtgesicht 
spiegelt. die jeweilige Zeit und ihre Modestrémungen wider. 
Das Erlebnisgesicht ist die Auspragung des Gesichtes durch 
groS8e und schwere Heimsuchung, aber auch durch das tag- 
aus, tagein ganz leise infinitesimal wirkende Minenspiel des 
Alltags. Wenn wir diese richtige Beobachtung Hellpachs auf 
das Gesicht der Akademie anwenden, so werden wir auch 
hier ein Erbgesicht unterscheiden kiénnen. 


Das Erbgesicht der Akademie ist ihr Auftrag. Ihr 
Auftrag bestimmt ihre feste Ordnung. Ihr Auftrag hei&t: 
Sammlung von Menschen unter dem Worte Gottes zu einer 
Lebensgemeinschaft auf die Dauer weniger Tage, Gesprach 
mit den Menschen der Gegenwart iiber ihre besonderen Fra- 
gen und gemeinsames Suchen und Forschen im Worte Got- 
tes, Erarbeitung gemeinsamer Vorschlage zur Gestaltung 
unseres Volks- und Kulturlebens nach Gottes Willen. Dieser 
Auftrag der Evangelischen Akademie bestimmt ihren Tages- 
rhythmus, ihre Gesprache, ihre Gottesdienste, ihre Mahlzei- 
ten, ihre Schwierigkeiten und ihre geselligen Veranstaltun- 
gen. Dieses Gesicht ist das gleiche in Bad Boll und Tutzing 
wie in Loccum und Miilheim. 


Aber bereits im Trachtgesicht der Akademie 
machen sich Besonderheiten bemerkbar. Der niedersiachsische 
Charakter der langgestreckten Gebaude in Loccum ist cha- 
rakteristisch anders, weil er der Weite des niedersachsischen. 
Raumes, den alten Klostermauern von Loccum und den iiber 
das Land verstreuten Héfen und Dérfern angepa&t ist, wah- 
rend die Eleganz und Kultur von Tutzing, dessen Baume 
sich im See abspiegeln, die heitere Weite des Voralpenlan- 


des abbilden. Landschaft und Menschenschlag formen das 
Gesicht einer Akademie, ganz abgesehen von hai jewelligen 
Bau- und Kunstformen der Zeit. 


Haus Hemer mit seinen schweren Mauern, seinen alten 
Kastanien und seinen weiten Wéaldern, besa8 etwas von 
jener schweren Schlichtheit, die den Westfalen auszeichnet. 
Auch die neue Akademie Haus Ortlohn ist nur im westfali- 
schen Raum denkbar. Die schwere Tafelung des Hauses 
ebenso wie das breitausladende rote Dach des Gastehauses, 
das schlichte Wei8 der Kapelle mit dem kleinen Tiirmchen 
und dem funkelnden goldenen Kreuz darauf haben eine per- 
sdnliche Note, die in den Kranz der westfalischen Berge und 
Walder hineingehiért. Diese persiénliche Note, die jeden ein- 
zelnen Gast als Besonderheit nimmt, soll auch fernerhin die 
Eigenart des Hauses bleiben. | 


‘Das Erlebnisgesicht der Akademie aber ist etwas 
Einmaliges und greift bei allen Akademien iiber ihre tra- 
gende Grundbedeutung und ihr landschaftliches Gesicht hin- 
aus. Dieses Erlebnisgesicht ist bestimmt von der Eigenart 
und dem Charakter der Mitarbeiter, vor allem aber von der 
Geschichte der Akademie und den Tagungen, die in ihr statt- 
gefunden haben. Dieses Erlebnisgesicht unserer eigenen Aka- 
demie kann nicht gedacht werden ohne die Geschichte der 
Westfalischen Kirche in den letzten 22 Jahren.’ Der Kampf 
der bekennenden Gemeinde hat unsere Westfalische . Kirche 
gepragt. Die Gestalt des verstorbenen Prases D. Koch steht 
am Beginn unserer Akademiegeschichte. Prases D. Wilm und 
Vizeprasident D. Liicking sind. fiir den Geist der Westfali- 
schen Kirche und damit auch fiir die Akademie bestimmend 
geworden. Zu den Besonderheiten unserer Akademien, die 
ihr Gesicht bisher ebenso gestaltet haben wie die Geschichte 
der Westfalischen Kirche aber gehirt die Jugend. Unsere 
Akademie hat ein erstaunlich junges Gesicht. Junge Menschen 
strémen ein und aus. Der enge Kontakt mit den hdheren 
Schulen, ihren Sprechern, ihren Lehrern, ihren Eltern, macht 
sich bemerkbar in diesem junzgemn Gesicht, Auch die uns 
umgebende Industrie hat ihre Linien eingegraben, mit ihren 
Mannern der Wirtschaft, mit den Betriebsriten, Kaufleuten, 
_ Ingenieuren und Physikern. 


Unsere Evangelische Akademie hat einige besondere 
_Aufgaben iibernommen, an deren Lésung sie vornehm- 
lich interessiert ist: die Sozialfragen der altgewordenen Men: 
schen, die Frage um das Atom und die Automatisierung, die 
westfalische Eigenart und die sich daraus ergebenden volks- 
missionarischen Aufgaben. Das sind Aufgaben, die in die- 


ser Form erstmalig von unserer Akademie aufgegriffen wor- 
den sind. 


_ Wenn wir aber nun Riickschau halten auf die vergangenen 
5 Jahre Arbeit und auf die iiber 10000 Giste sehen, die 
uns besucht haben, dann werden wir in ehrlicher Selbstkritik 
folgendes feststellen miissen: 


a) Trotz eines sich immer mehr steigernden Briefwechsels 
ist es uns nicht gelungen, jeden einzelnen Menschen so an- 
zusprechen und ihm persénlich so nahe zu kommen, wie wir 
es gern gewiinscht hatten. Bei vielen Menschen mag ein 
innerliches Aufwachen erfolgt sein. Aber diesem ersten Auf- 
bruch neuen Lebens war keine Fortsetzung beschieden. Wenn 
wir nicht wiiSten, da&S Gott selbst die Menschen zu uns 
bringt und auch weitergeleitet, miiSten wir wohl recht be- 
triibt sein iiber die Erfolglosigkeit unserer Arbeit. Denn da& 
wir in Westfalen in den Zeitungen, im Rundfunk bekannt 
geworden sind, ist noch kein sicheres Zeichen fiir bleibendes 
geistliches Leben aus Gott. 


b) Wenn wir auch wissen, daf die westfalischen Gemein- 
den sich nur sehr langsam allem Neuen erschlie8en, und damit 
dem Gesetz des westfalischen Volkscharakters, das nur Chri- 
stus, der Herr iiber alle Gesetze aufgeben kann, getreu sind, 
so stehen wir doch immer wieder vor der Tatsache, da8 es 
nur schwer gelingt, die Manner und Frauen, die bei uns mit 
dem Worte Gottes neue Fiihlung gewonnen haben, in die 
heimatlichen Gemeinden zu fiihren. Wir sind ganz anders 


als bisher kiinftig auf die Mitarbeit der Gemeinden ange- 


wiesen, auf Menschen, die ihre Hauser fiir die Besucher 
unserer Akademie Sffnen und Haus- und Bibellesekreise 
griinden. ' | 

c) Wir haben versucht, mit unseren bisherigen Freunden 
in Kontakt zu bleiben. Unser ,,Freundesbrief“, der den Ver- 
such unternommen hat, diesen Kontakt herzustellen, wird 
auch weiterhin diesen Dienst tun. Bisher haben sich rund 
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400 Freunde zu einem festen Freundeskreis der Akademie 
angeschlossen. Diese Zahl mehrt sich bestandig. Sie werden 
in Zukunft die Akademie im wesentlichen tragen. Wir bené- 
tigen einen Mitarbeiter, der diesen Freundeskreis pflegt und 
erweitert und sich der zak!reichen Menschen annimmt, die 
durch unsere Akademie gegangen sind. 


Was aber zweifellos zu kurz gekommen ist, ist die Aus- 
wertung der Tagungen. Ungezahlte Freunde haben bei fast 
jeder Tagung um ausfiihrlichhe Protokolle gebeten. Diesen 
Bitten haben wir nur in ganz seltenen Fallen nachkommen 
kénnen. Eine Fiille von Material, bestehend in neuen Er- 
kenntnissen, in Berichten iiber Gewissenskonflikte des moder- 
nen Menschen, Schilderungen der beruflichen Situationen, 
Vorschlagen fiir den aktiveren Einsatz der Gemeindeglieder 
und die Mitarbeit der Kirche zur Neugestaltung des dffent- 
lichen Lebens liegt vor. Diese Fragen miiSten und kénnten 
fiir Kirche, Gemeinden,’ theologische Wissenschaft, Staat, 
Wirtschaft und Gesellschaft ganz anders nutzbar gemacht 
werden, wenn die Akademie dafiir einen besonderen Mit- 


arbeiter besaGe. 


Zusammenfassend mu&8 gesagt werden, da&S wir mit Be- 
schamung auf die vergangenen 5 Jahre der Akademiearbeit 
zuriickschauen. Wir haben es Gottes Gnade zu verdanken, 
da& wir aus einem Nichts zu einem lebendigen Werk gewor- 
den sind. Gott wolle uns unsere Versdumnisse und Fehler 
nicht anrechnen, sondern weiterhin sein Werk in Gnade 
begleiten. 


Unsere Freunde werdén uns nach neuen Planen fragen, 
die unsere Akademie hat. Das Gesprach mit den verschie- 
denen Parteien, ihren Sekretaren und Mitarbeitern, das so 
bedeutsam angehoben hat, wird fortgesetzt werden. Die 
Jugend wird sich mit ihrer Stellung zu Schule, Kirche, Staat, 
Partei, Wirtschaft und Beruf beschaftigen. Aus dem gro8en 
Kreis der oekumenischen Fragen soll uns in diesem Jahr in 
einer besonderen Tagung Indien beschaftigen. Die Einkehr- 
Tagungen werden verstarkt werden. Sie werden sich mit den 
wichtigsten Fragen des christlichhen Glaubens beschaftigen. 
Auch unser Dienst an den jungen Kiinstlern soll erweitert 
werden, und zwar durch eine Vermehrung der Kunst-Tagun- 


gen. Riistzeiten fiir die Mitarbeiter der evangelischen Werke 
in Westfalen werden sowohl der theologischen wie der fach- eek 
lichen Weiterbildung dienen. el 


Auch die Akademie ist eine sich stets wandelnde Einrich- P| 
tung der Kirche. An ihr formen mancherlei Krafte. Mége | Hl 
Gottes guter Heiliger Geist unter allen formenden Kriften ei 
die starkste Gestaltungskraft besitzen! , a 


Studienleiter Pastor W. Becker 


Anla&lich der Einweihung des neuen Hauses der Evangelischen Aka- 
demie in Iserlohn versenden wir diesen Freundesbrief an unsere Freunde. 
Wir haben in diesem Freundesbrief Ausschnitte zahlreicher Vortrage zu- 
sammengestellt, die auf Tagungen in dem alten Haus Hemer gehalten 
wurden. Wir hoffen, da& dié Ausschnitte zu Diskussionen und zum Nach- 
denken bei unseren vielen Freunden anregen méchten. 


Was haltet Ihr von Picasso? 


Was ist von Picasso zu halten? Wenn wir diese Frage 
stellen, miissen wir wissen, wer Picasso ist. Ist er ein Maler, 
wie ihn eine Zeit, in der die bildende Kunst einen Tiefpunkt 
_ erreicht hat, im besten Falle hervorbringen kann? Ist er ein 
Genie, vergleichbar den gri8ten Malern des Abendlandes: 
Raffael, Leonardo, Tizian, Griinewald, Rembrandt? Ist er 
ein Scharlatan, der sein Unvermégen hinter einem Wust 
schillernder Sensationen verbirgt, ein Teufel, der seinen 
Scherz mit uns ahnungslosen, furchtsamen oder verlassenen 
Menschen treibt? Oder ist er ein Kommunist, der der ver- 
derbten, morbiden Bourgeoisie den Spiegel vorhalt und sein 
groBes realistisches Kénnen verleugnet? Aber vielleicht muf 
man die Frage weiter fassen, denn geht es in der Person 
Picassos nicht um die moderne Kunst iiberhaupt? .. . 


Die andere Méglichkeit der Kunst ist die Moderne, in der 
man von der Ordnung ausgehend zur Natur zu kommen 
versucht. Freilich, in ihrer Abstraktion von der Natur erhlt 
die Ordnung einen ganzlich anderen Sinn als friiher. War 
sie friiher das Bleibende, Wahre Gottgegebene hinter — 
und mehr und mehr in — den Dingen, so wird sie nun etwas 
Autonomes, das dem Bilde eigentiimlich ist. Grundgesetz 
der Moderne ist, da8 das Bild eine Flache ist. Auch die 
Raumtiefe hat sich diesem Flachencharakter unterzuordnen, 
d. h., der Maler mu8 auf die perspektivische Illusion ver- 
zichten. Das Motiv in jeder Hinsicht — sei es Fliche, Farbe 
oder Tiefe — hat sich unterzuordnen. Das aber bedeutet, da& 
das Verhidltnis des Malers zur Natur nicht mehr naiv-glau- 
big hinnehmend ist,. sondern kritisch-reflektiert. Sein Aus- 
gangspunkt ist die Ordnung des Bildes, nicht die dem Auge 
gegebene Natur. Da& sich der Kiinstler aber nicht mehr der 
Natur, der Ordnung des Seienden anvertraut, liegt daran, 
da8 er das als moderner Mensch einfach nicht mehr kann. 
Denn die Ordnung der Welt, in der man sich friedlich ge- 
borgen wei8, existiert fiir ihn nicht mehr. Die Welt ist eine 
unheimliche Angelegenheit, ihre Ordnung ist nicht mehr 
Spiegel und Abglanz einer héheren Ordnung. Ja, ihre Ord- 
nung tiberhaupt ist aus dem Blick geraten, sie ist verloren- 
gegangen. Und die moderne Kunst von Rang sieht nirgend- 
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wo ihre Aufgabe darin, diese verlorene Ordnung wieder 
herzustellen. Denn solche Restauration hatte schon lange 
aufgehért, sich mit der Wirklichkeit — und die treffen wir 
nur als Wirklichkeit heute — noch auseinanderzusetzen. Es 
scheint kein Zufall zu sein, da8 sich die Kunst totalitirer 
Systeme Angstlich an die Natur klammert, um aus dem an- 
scheinend Wirklichen des Bodens oder der Arbeit die Werte 
herauszuholen, mit denen jenes Unheimliche verstellt wer- 
den soll. Man denke an die Blut-und-Boden-Malerei des 
Dritten Reiches, an den sozialistischen Realismus der Ost- 
zone, aber auch an gewisse christlichhe Kunst unserer bun- 
desrepublikanischen Gegenwart. 


Alle diese Versuche, den Verlust der Mitte riickgangig zu 
machen, rechnen, gerade wo sie sich auf die Natur zuriick- 
zuziehen meinen, nicht mit der Wirklichkeit des Unvertrau- 
ten, von dem wir standig bedroht sind. Dieser Wirklichkeit 
verbirgt sich der Fortschrittsoptimismus genau so wie die 
Bourgoisie, die heute mit und in der modernen Kunst empdért 
die Zumutung einer in der Tat chaotischen Welt von sich 
weisen. 

Wenn die moderne Kunst sich gegen die Natur entschei- 
det, so illustriert sie den Satz, den Jesus im Johannesevan- 
gelium spricht: ,In der Welt habt ihr Angst”. Auch ihr Ver- 
haltnis zur Welt ist nicht vertrauendes Hinnehmen, sondern 
ein Sich-bedroht-fiihlen. Das ist der Grund, warum heute 
Bilder einer schlichten Naturfrémmigkeit nicht mehr méglich 
sind. Aus dem Wissen von der Angst in der Welt entstammt 
die Abwendung von der Natur und die Hinwendung zu der 
dem Bild immanenten autonomen Ordnung. Denn. wenn man 
sich auf die Ordnung des Bildes beschrankt und nicht dar- 
zustellen, so halt man zugleich den Raum der Welt, in dem 
jene wahre Ordnung der Welt sich ereignen kénnte, offen. . . 

Picasso, 1881 in Malaga geboren, war 1896 in die Aka- 
demie in Barcelona eingetreten, wo sein Vater, selbst Maler, 
eine Professur erhalten hatte. Voriibergehend arbeitete er 
auch an der Madrider Akademie. Der Kunstunterricht dort 
war, wie in ganz Europa, akademisch und traditionsgebun- 
den, aber Picasso hatte schon friih Beziehungen zu Paris. 

1900 reiste er das erstemal fiir einige Wochen nach Paris, 
wechselte dann bis 1904 Sfters zwischen Barcelona und Paris 
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und bezog in diesem Jahr dann endgiiltig dort ein Atelier 
und erarbeitete sich seinen ersten Stil, die ,blaue Periode”. 
Diese umfa&t ausschlieBlich Figurenbilder, arme Grofstadt- 
existenzen, getaucht in ein traumerisches melancholisches 
Blau. Ab 1905 werden dann die Kompositionen groGziigiger. 
Es entstehen die groSen Figurenbilder der Gaukler und Har- 
lekine, die ,rosa Periode”. Um diese Zeit waren die Fauves 
und Matisse aufgetaucht und hatten mit ihren expressiven 
Bildern von sich reden gemacht. Auch Picasso wird von die- 
ser Welle erfa8t und beginnt, nach neuen, starkeren Aus- 
drucksméglichkeiten zu suchen. Sein Blick fallt auf die Kunst 
der Naturvélker, besonders der Neger. Zur gleichen Zeit 
1907 sieht er die Gedachtnisausstellung fiir Cézanne. All 
diese Eindriicke sucht er nun auszuwerten in einem Bild, das 
den Titel ,.Les Demoiselie d’ Avignon” tragt. Dabei bemerkt 
er, da8 er das Kompositionsprinzip Cézannes bisher noch zu 
auBerlich iibernommen hatte. In einem neuerlichen Durch- 
denken dieses Prinzips entsteht das, was man den analy- 
tischen Kubismus nennt. 


Die nachimpressionistischen Maler hatten versucht, den 
illusionistischen, dreidimensionalen Raum in Flache zu ver- 
wandeln. Sie hatten plane, -flache, nebeneinanderliegende 
Bildteile mittels ihrer farbigen oder Hell-Dunkel-Werte 
kulissenartig in die Tiefe gestaffelt. Auf diese Weise wurde 
der Bildraum aperspektivisch. Cézanne hatte dariiber hinaus 
eine Verbindung dieser planen Bildteile erstrebt, sie durch 
hammernde Pinselschlage gewisserma8en zum Erzittern und 
in Bewegung gebracht und sie gewebeartig miteinander ver- 
flochten. Auf der Suche nach Grundformen in der Natur war 
er auf geometrische Formen gekommen, die Kugel, den 
Kegel und den Zylinder. 


Picasso iibernimmt dicse Grundformen und die aperspek- 
tivische Darstellung. Beim Studium der Kunst der Natur- 
vilker kommt er aber darauf, da& kérperhafte, kubische 
Grundformen, dargestellt in einem Raum, ausdrucksstirker 
sind. Seine Aufgabe ist nun, diese Grundformen, die er aus 
den Gegenstanden analysiert, im Raum aperspektivisch dar- 
zustellen. Was ihm vorschwebt, driickt er einmmal so aus: 
»Auf einem Gemilde Raffaels ist es nicht miglich, die Distanz 
von der Nasenspitze bis zum Mund festzustellen. Ich méchte 
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Bilder malen, auf denen das méglich wird.” Mit Distanz 
sind hier also die Entfernungen gemeint, die rechtwinklig 
zur Bildebene stehen. Sie will Picasso wohlgemerkt aper- 
spektivisch darstellen. Er erreicht sein Ziel, indem er die 
perspektivischen Fluchtlinien ziehharmonikagleich auffaltelt. 
Das bedeutet aber, da&8 der Gegenstand von mehreren ver- 
schiedenen Seiten zugleich betrachtet wird. Der Betrachter 
geht um den Gegenstand herum und gelangt zu einer 
Rundum-, zu einer simultanen Ansicht. 


Dieses Herumgehen beansprucht Zeit, die formal in das 
Bild einbezogen ist. Wahrend im impressionistischen Bild 
illustrativ auf die Zeit hingewiesen wird, z. B. durch die fah- 
renden Kutschen Renoirs, bei denen die Speichen der Rader 
nicht mehr zu erkennen sind, ist nun im kubistischen Bild 
dié Zeit allein durch die Struktur sichtbar geworden. Im 
Impressionismus dient die Darstellung der Zeit der Verdich- 
tung des Augenblicks, sie will das Gegenwartige, Momen- 
tane, Fliichtige festhalten. Im Kubismus fiihrt die darge- 
stellte Zeit gerade iiber das gegenwéartige Jetzt hinaus; sie 
dient einer Verfremdung der Dinge. Wahrend also der Im- 
pressionismus im Fliichtigen das Eigentliche, die den Dingen 
immanente Ordnung findet, entzieht sich fiir den Kubismus 
das Eigentliche in das Ungewisse hinein, in die Zukunft. 
Die Dinge sind in ihrer Eigentlichkeit nicht da, nicht ver- 
fiigbar, und die im Bilde dargestellten Zeiten bedeuten, daf& 
sie ihre Ganzheit von einem Auferhalb, d. h. zeitlich ge- 
sprochen von der Zukunft erwarten. 


Durch die simultane Ansicht hatte Picasso eine Ordnung 
der Tiefe, des Raumes, der Distanz gefunden... 

Angesichts dieser Fiille verschiedenster Méglichkeiten er- 
gibt sich erneut die Frage, ob Picasso nicht vielleicht doch 
ein Scharlatan sei, der sein unwahrscheinliches Kénnen dazu 
benutzt, den Betrachter an der Nase herumzufiihren, ein 
gewissenloser Geschaftemacher, der seine Bilder den Bediirf- 
nissen der Kunstsnobs entsprechend serienweise verfertigt. 


Und nicht nur innerhalb seines Werkes lassen sich so ver- 
schiedene, sich widersprechende Médglichkeiten aufweisen, 
auch in einzelnen Bildern findet sich eine Mehrgesichtigkeit 
der dargestellten Dinge. Eine Katze schleicht mit dem vor- 
sichtig lauernden Schritt des Raubtieres, ihre Kralle packt 
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einen Vogel, das seitlich sichtbare Gebi& beginnt ihn zu 
zerfleischen, aber der Kopf mit den merkwiirdig aus vielen 
wei8en Kreisen stilisierten Augen hebt die Selbstvergessen- 
heit des Tieres wieder auf — im schroffen Gegensatz zu der 
Bewegung des Kérpers, zur zupackenden Tatze, zum zu- 
beiSenden Gebi&, die sich alle auf das Opfer beziehen, wen- 
det sich der Kopf des Raubtieres dem Beschauer zu und 
starrt ihn an. Die Katze geht und steht zugleich, sie zer- 
fleischt den Vogel und starrt dich an, sie ist ein Tier, nichts 
als ein Tier und doch ein Spiegel fiir den Menschen. — Im 
Brustbild einer Frau vor dem Fenster wird diese Doppel- 
gesichtigkeit auf einleuchtende Weise thematisch: man sieht 
die Frau zweimal im Profil, beide Gesichter durch cinen 
Strom fallenden Haares voneinander getrennt. Das eine Pro- 
fil ist mittelmeerisch, eine ungebrochene Gerade vom Haar- 
ansatz zur Nase, der Mund ein spitzwinkliges Dreieck, 
herbe Strenge und bewu8te Klarheit ausdriickend. Der Haar- 
schopf umrahmt das Gesicht wie das einer Nonne. Von dem 
zweiten Gesicht sieht man nur das Auge und die sich in 
gefalliger Biegung wilbende Wange. Die weichen Linien, 
der entbléSte Hals, das ins Fleisch eingebettete groSe Auge 
sprechen im extremen Gegensatz zu der herben Verschlos- 
senheit von naturhafter Hingabebereitschaft. 


Wir miissen uns wieder klarmachen, was es hei&t, wenn 
Picassos Werk so verschiedene Ziige aufweist, was es hei8&t, 
wenn er zeitweilig zu véllig gegenstandslosen Ordnungs- 
gefiigen kommt, immer aber von den Ergebnissen des Kubis- 
‘mus ausgehend. Dieses letzte bedeutet, da8 er grunds&atzlich 
kritisch-reflektierend der Welt, der Natur gegeniibersteht, 
da8 auch fiir ihn die der Welt immanente Ordnung nicht 
mehr existiert,ja, wenn manso will, da8 er Angst hat. Er 
ist ruhelos, wer ware das heute nicht, wenngleich er sich 
auch damit nicht zufriedengibt. Seine Angst gibt sich als 
Empérung, sein Malen als Angriff, seine Malerei als Waffe. 
Er sagt selbst: ,.Nein, Malerei ist nicht dazu getan, Appar- 
tements zu schmiicken. Sie ist eine Waffe zu Angriff und 
Verteidigung gegen den Feind . . . Natiirlich kann man Bil- 
der malen, indem man thre verschiedenen Teile zusammen- 


bringt, so da& sie ganz schén zueinander stimmen, aber sie 
werden jede Art von Drama vermissen lassen.” 
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Indem Picasso aber sich als Empérung verkleidende Angst 
hat, zeigt er sein Menschengesicht. Er ist ein Mensch, und 
zwar einer unserer Tage. Damit ist ihm die Sehnsucht nach 
einem Zuhausesein in der Welt eingegeben. Das la8t ihn 
klassische Kompositionen aufbauen, auf die doch sein cige- 
ner Schatten fallt, iiber den er nicht hinwegspringen kann. 
Also stellt er diese Welt der selbstverstandlichen klassischen 
Wohlgeformtheit durch abstrakte Ordnungen in Frage und 
ist wiederum zu sehr Mensch, angstgequdlter, empédrter, um 
sich ganzlich in den elfenbeinernen Turm einer Malerei zu 
bergen, die sich nur noch als genuGreiches Spiel von Farben 
und Formen will. Solche in sich geschlossenen Bildwelten, 
die keinerlei Bezug mehr zur Welt haben, ja, die ihn auch 
bewu8t ablehnen, kiihle, reine Kompositionen, die zu Tape- 
ten werden, gibt es in Picassos Werk nicht. Das Chaos ist 
da und fordert sein Recht. Picasso gelangt nicht zur voll- 
kommenen Ordnung, sowenig wie zur vollkommenen Natur. 


Picasso halt in der Spannung aus, weil er auch als Maler 


Mensch ist, weil Malen und Existieren nicht zwei verschie- . 


dene Dinge auf verschiedenen Ebenen sind, die nichts mitein- 
ander zu tun hatten, weil der Maler nicht hinter sich selbst 
zuriick kann, weder in das’selbstverstandliche Reich der Natur 
— das konnte er nur, solange er sich selbst als ein Stiick 
dieser natiirlichen gittlichen Ordnung verstand — noch aber 
auch in ein bezugloses, weltloses, unverbindliches Reich der 
reinen Ordnung. Picassos Bilder gehen uns an im wért- 
lichen Sinn gemeint, sie kommen auf uns zu, damit wir mit 
ihnen. gemeinsam unsere Fragen durchdiskutieren. Picassos 
Bilder sind des Fragens wiirdig, sie stellen in Frage, sie 
bringen Fragen mit, sie versuchen sich in Antworten, sind 
sich dabei aber ihrer bleibenden Fragwiirdigkeit bewuft. 
Picasso kann nicht hinter sich selbst zuriick, sondern er gerat 
malend mit sich selbst ins Handgemenge. Das Handgemenge, 
in das der Mensch mit sich gerat vor einer Welt, die nicht 
mehr selbstverstandlich in Ordnung ist, die aber uns trotz- 
dem aufgegeben ist und die der Kiinstler zu sagen hat, die- 
ses Handgemenge definierten wir im Bild als den Wider- 
streit zwischen Natur und Ordnung... 


Der Verlust der Mitte wird beklagt, und man spricht von 
der Notwendigkeit, auch in der Kunst ein wahres Bild des 
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Menschen. wieder zu gewinnen. Man beruft sich dabei auf 
die groSen Vorbilder, auf die Kunst, die das Antlitz des 
Menschen darzustellen vermochte und nicht wie heute nur 
eine Maske oder Fratze erscheinen la8t. Die Kunst soll die 
Welt erhéhen, sie soll sie zeigen, wie sie urspriinglich und 
von Gott gewolit ist, und uns durch sich zuriickrufen in die 
wahre Ordnung. Ist das méglich? 


Verbirgt sich nicht hinter diesem sicheren Wissen von 
dem, was Gott gewollt hat, nur die Anma8ung, mit der der 
Mensch dariiber verfiigt, was zu dieser gottgewollten Ord- 
nung gehért und an welchem Platz es zu sein hat? Wo aber 
der verborgene Gott vergessen wird, da bleibt auch der sich 
offenbarende nicht mehr der Herr, sondern wird zu einem 
beliebig einordbaren ,letzten Sinn”. Wo sich die Kunst nur 
noch am Sichtbaren orientiert, da verliert auch dieses Sicht- 
bare seinen Glanz und seine Tiefe, weil es keinen Wider- 
stand mehr entgegensetzt, sondern dem Kiinstler verfiigbar 
wird. | 


Es ist nicht die Aufgabe der Kunst, die Welt in Ordnung 
zu bringen. Sie soll nicht die heile Welt spiegeln, sondern 
bei uns bleiben. Picasso zerstért unsere Welt nicht aus Will- 
kiir oder Ha&, er macht nur ihre Zerstérung sichtbar. Er la&t 
die Welt Welt sein. Selten ist die Kunst so wenig Religion, 
so sehr autonomes Werk des Menschen, der seine Welt 
selbst zu verantworten hat, wie bei ihm. Picasso spiegelt 
unsere Welt, und zwar als das Chaos, das sie ist. Aber nicht 
so, als fotografiere er nur das Chaos. Er halt sich nicht an 
das Chaos, er verfestigt es nicht, und doch wei er sich in 
keinem Augenblick aus ihm entlassen, so wenig er uns aus 


ihm entla&t. 


Die Kunst, bei ihm wie bei allen gro8en Malern der Kom- 
perative ist komperativy zur Welt. Sie la&t die Dinge sein, 
wie sie eigentlich sind, d. h. sie macht das Arme 4armer, das 
Reiche reicher, das Traurige trauriger und das Schéne sché- 
ner. Sie schafft nicht eine Uberwelt, sondern unsere. Sie 
macht die Armut nicht zu dem wahren Reichtum, sie setzt 
die Traurigkeit nicht mit der Tiefe des Daseins gleich, und 
sie entlaSt uns nicht als andere, wiewohl sie uniiberhérbar 
sagt: ,Du mu&t dein Leben dndern!” Die Kunst ist nicht 
heilig, denn vom Heil wei8 sie nicht. Sie macht die Welt 
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nicht heil, sie bela&t sie in ihrem Unheil. Dieses Unheil ist 
heute der Horizont der Kunst, er ist auf jedem guten Bild 
mitgemalt, deutlicher als in friiheren Zeiten. Er macht das 
Moderne des modernen Bildes aus. Aufgabe der Kunst heute 
ist das fragende Nichtwissen, das sich dem Dunkel stellt. Aber 
in diesem Horizont des Unheils darf das Arme armer und 
das Reiche reicher werden. Ihn standig sichtbarmachend und 
wachrufend schenkt die Kunst ihr Mehr an Verzweiflung, 
Ratlosigkeit, Ha, Freude, Licht und Sanftmut. Nur der 
Horizont des Unheilen la48t uns das Heile an dem Ort, wo 
es von jeher war — im Himmel. Die Kunst bleibt der Erde 
treu, und die Kunst Pablo Picassos in iiberwaltigendem 
Mae. 

Was ist von Picasso zu halten? So fragten wir am An- 
fang. Je naher wir aber dem Phanomen Picassos kamen, um 
so bedenklicher wurde diese Frage. Denn es gehGrt gerade 
zu den Bildern dieses Kiinstlers, da8 sie selbst zu Fragenden 
werden und uns zu Betroffenen, Befragten machen: was ist 
yon dir zu halten? 

So kehrt sich die Frage um, und wenn wir recht gesehen 
haben, so stellt das Bild uns nun seinerseits in den Mittel- 
punkt einer Untersuchung. Entschwindet aber damit nicht 
die Médglichkeit, ein Bild iiberhaupt zu beurteilen? Sollen 
wir uns nicht einfach mit der Meinung begniigen, da8 ja doch — 
alles Ansichtssache sei? Oder sollen wir uns herausreden 
damit, da8 wir Picasso noch zu nah sind und erst spatere 
Zeiten ihn richtig beurteilen kénnten? Die Bilder selbst sagen 
nein zu all diesen Ausreden. Wir haben Farbe zu bekennen, 
wir haben uns fiir oder gegen das Kunstwerk zu entschei- 
den, und zwar in standiger Auseinandersetzung. Diese Aus- 
einandersetzung umschlie8t beides, unsere Frage an Picasso 
und seine Frage an uns. Unsere Frage wird sich immer wie- 
der tim den historischen Ort bemiihen und die formale 
Struktur und ihre Aussage zu verstehen suchen, zugleich 
aber miissen wir damit rechnen, da& das Bild, sofern es ein 
Kunstwerk ist, uns selbst in Frage stellt. Unser Fragen mu& 
so fiir die Frage des Bildes an uns einen Platz freihalten. 
Wir sprachen davon, da8 im Bild der Kiinstler mit sich selbst 
ins Handgemenge gerat, wir, die Betrachter, geraten mit 


hinein. Dietrich und Dr. Dorothea Sdlle 


17 


Der Laie und seine Kirche 


I. 


Wenn man von Laien in der Kirche spricht, meint man 
den Nicht-Theologen. Diese Schicht ist mannigfach gestuft. 
Es gehéren ebenso diejenigen dazu, die sich am kirchlichen 
Leben beteiligen, wie die, welche &uGerlich zur Kirche gehé- 
ren, aber nichts Rechtes mit ihr anzufangen wissen. Aber 
warum sind die Beziehungen vieler Laien zur Kirche nur 
locker? 

1. Man sagt: Wir haben keine Zeit fiir diese 
Dinge. Daran ist sicher etwas richtig: Wir stecken tief in 
unserer Berufsarbeit. Fiir andere Dinge bleibt dann in der 
Tat nicht viel Zeit. Es ist nur auffallend, da&8 das Argument 
der fehlenden Zeit schon immer geltend gemacht wurde. 
Wenn es den Menschen gut geht, haben sie keine Zeit. 
Wenn es den Menschen schlecht geht, haben sie auch 
keine Zeit. Der Grund liegt tiefer. Er liegt in einer irrigen 
Einstellung zum Leben. Luther war der Meinung, da& der 
stille Dienst der Magd Gott wohlgefalliger sei als der Dienst 
von Ménch und Nonne. Mittlerweile sind wir auf dem ent- 
gegengesetzten Pol gelandet: é 

Wir sehen nur noch die irdischen Dinge als wichtig an. 
Fiir die Sache, welche die Kirche vertritt, haben wir kein 
Auge mehr. Wir glauben, der Welt und uns selbst beweisen 
zu miissen, da8 wir gute, anstandige Menschen sind, obwohl 
wir selbst manchmal daran zu zweifeln beginnen und unter 
der Fiille der Sorgen zu erliegen drohen. Nun ladt gerade 
die Kirche die Miihseligen und Beladénen ein. Das wissen 
wir alles. Aber wir glauben nicht mehr daran. Wir gehen 
zwar noch zur Kirche, aber wir sind kritisch, auch wenn wir 
zu anstandig oder nicht mutig genug sind, unsere Kritik 
zu 4ufern. Viele dieser Griinde sind nicht von der Hand zu 
weisen. Denn was begegnet einem schon, wenn man, vom 
Rande kommend, zum ersten Male wieder in die Kirche 
geht? Man geht bald wieder in die Reserve, resigniert oder 
schweigt. Die Kirche mii8te dieser Kritik einmal nachgehen. 

2. Wenn wir von Kirche sprechen, denken wir zundchst an 
die-Srtliche Kirchengemeinde. Da ist das Ge- 
meindeamt, mit dem man sich um Steuern und Gebiihren 
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streiten darf. Da ist das Presbyterium, von dem man kaum 
sagen kann, da& es ein besonders hohes Ansehen genie8t. 


Vielleicht ist da auch noch ein Gemeinderat. Aber das klappt 
weithin noch gar nicht. 


Und dann sind da die Vereine, nicht selten nach der 
Devise: Im Nazireich verboten, heute wieder erlaubt, also 
auf ein Neues! Aber sehr viel Neues ist von ihnen'in der 
Regel gar nicht zu berichten. An die Stelle der alten Ver- 
eine ist an manchen Orten die Evang. Mannerarbeit getre- 
ten. Es ist ihr Anliegen, die Manner aus verschiedenen 
Schichten zu sammeln und zusammenzubringen. Aber ge- 
lungen ist das alles doch auch nur in bescheidenem Umfange. 


Vor allem aber denkt der Laie, wenn er von Kirche spricht, 
an die Pfarrer. Die Pfarrer sind in seinen Augen die 
»exponenten der Kirche”. Wehe, wenn dort einmal etwas 
vorfallt. Dann ist es vollends aus. Die Kritik am Pfarrer ist 
ein dankbares Objekt fiir den Laien. 


3. Mit der Gemeinde ist aber soziologisch die Kirche noch 
nicht erschépfend beschrieben. Wir denken bei dem Wort 
Kirche” noch an einen gréSeren Kreis, an die Synode, 


die Landeskirche, die Kirchenleitungen, den Rat der 
Evang. Kirche in Deutschland. 


Vielleicht kennen wir ein paar Namen: den Altbischof 
Wurm, Bischof Dibelius, den Vorsitzenden im Rat, mutige 
Leute in Fragen der politischen Gerechtigkeit und im Kampf 
gegen totalitare Machte. In der Regel ist dies das einzige, 
was auch Laien an der Kirche noch ,imponiert”. Bei Nie- 
miller und Heinemann wird die Sache schon kritisch: Sie 


erscheinen vielen als die ,Stérenfriede”. Und gerade das 
sollte ja nicht sein. 


4. So sind die Empfindungen vieler evangelischer Laien, 
wenn sie an die Kirchen denken. Und sie kiénnen eigentlich 
noch von Gliick sagen, da8 sie nicht ,hinter die Kulissen” 
schauen. 

Es gibt Menschen, die bestreiten iiberhaupt, da8 es eine 
Evangelische Kirche in Deutschland gibt. Kirche sei nur da, 
wo es ein einheitliches Bekenntnis gebe. Aber 
in Glaubensdingen gebe es bei uns Evangelischen keine Ein- 
heit zwischen Lutheranern, Reformierten und Unierten. In 
alle Ewigkeit nicht! Die EKD sei nur ein ,Bund”. Glaubens- 
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‘bekenntnis- und Vaterunser seien nur ,,Minimalbekennt- 
nisse”. Die Union sei politischen Ursprungs und schon des- 
halb trotz verschiedener Verdienste auf dem Gebiet der 
Mission und im Kirchenkampf geistlich nicht ganz ernst zu 
nehmen. Ein schlimmes, ein anma6liches Urteil, fiir das dem 
Laien jedes Verstandnis fehlt. Kein Wunder, wenn er sich 
durch solche Dinge in seiner Zuriickhaltung bestatigt fiihlt. 
Und doch ist es falsch! 


II. 


1. Wenn man von evangelischer Kirche spricht, mu man 
und darf man auch von ihren Fehlern sprechen. Die Kirche 
ist ja etwas, das der standigen Erneuerung bedarf. Die Er- 
neuerung gilt auch fiir die gegenwartigen Aufgaben der 
Kirche. Aber das Aufzeigen der Fehler mii8te sachlich sein. 
Es diirfte kein Aufrechnen sein, bei dem man sich selbst im 
Banne eines falschea Kirchenbegriffs ausnimmt. Vielleicht 
sollten wir Laien erst einmal neu héren und lernen, was 
denn wirklich Kirche ist. 

2. Das fangt bei den Widerstanden der Laien gegen die 
Theologen an. Sie werden in der Regel schon sehr friih auf 
die Gemeinde ,losgelassen”. So etwas gibt dem Menschen 
ein gewisses Geprage. Die Frage ist, inwieweit wir selbst, 
als Glieder unserer Gemeinde, daran schuld sind. Wenn die 
Kirche in friiheren Jahren in besonderer Weise , Pasto- 
renkirche” war, dann ist das doch nicht zum gering- 
sten Teil unsere eigene Schuld. Wir haben dazu beigetragen, 
da& es so ist. 

3. Der Gedanke des Laienapostolates ist so alt 
wie die Reformation. 

4. Der Laie ist bei uns in vielen Fallen wirklich ,blutiger 
Laie”. Das aber darf und kann nicht so bleiben. Es geht 
keinesfalls,, da& der Laie die Heilige Schrift nicht kennt. 
Warum kennt er sie richt? Weil er sie nicht liest. Wir lesen 
im Laufe unseres Lebens ungezahlte vdllig belanglose Dinge, 
aber nicht das, was wir lesen sollten. Aus den Kriften der 
Laien kénnte fiir die Lebensnahe und Lebendigkeit der evan- 
gelischen Verkiindigung viel Gutes kommen. Aber dann mu& 
vor allem die kirchlihe Halbbildung und Unbil- 
dung einmal ein Ende nehmen. Die geistliche Zuriistung 
der Laien hinkt in riesigem Abstand hinter der Ausbildung 
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der Theologen pre Damit hangt zusammen, da& kirchliche 
»Amter” so selten wirklich geistliche Amter sind. 


5. Wir sehen mit Freude starke Erneuerungs- 
krafte in der Kirche, auch unter der Pfar- 
rerschaft. Das Suchen nach diesen Kraften lohnt sich. 
Es gibt Theologen, welche die Bruderschaft lieben. Das haben 
sie im Kirchenkampf in den Lagern geiibt und gelernt. Las- 
sen wir sie nicht im Stich! 


6. Der Deutsche Evang. Kirchentag ist viel- 
leicht ein Anfang in der Richtung, die Laien zu ,aktivieren”. 
Aber er wird nur einen Sinn haben, wenn er in den Ge- 
meinden und bei uns eine nachhaltige Wirkung auslist. 
Das setzt voraus, da8 seine Ergebnisse gehért und ausge- 
wertet werden. Tun wir das? 


7. Wir wissen alle: Gott darf nicht zu einem ,Sonntags- 
gott” werden, auf den wir uns bestenfalls am Sonntag 
besinnen. Vor diesem Mif8bratch will uns die Kirche bewah- 
ren. Das ist auch der Grund, weshalb die Kirche uns — 
Pfarrer und Laien — immer wieder unsere Verantwor- 
tung fiir das 6ffentliche Leben einscharft. Es 
gibt beachtliche Stimmen, die vor dem ,Schritt der Kirche 
in die Offentlichkeit” warnen und zur Abstinenz rufen. Man 
sagt, die Kirche sei fiir Fragen der Sozialordnung nicht 
zustandig. Die Dinge liefen alle nach einer gewissen Eigen- 
gesetzlichkeit ab. Die sozialen Fragen fiihrten von der eigent- 
lichen Aufgabe der Kirche ab. Die Kirche solle nicht in ein 
fremdes Amt, in das Amt der Obrigkeit eingreifen. Jede 
Vermischung sei gefahrlichh usw. Diese Argumente haben 
wohl alle einen berechtigten Kern, reichen aber keineswegs 
aus. Unsere ,guten Werke” rechtfertigen uns nicht vor Gott. 
Den Armen Hauser bauen, die Hungrigen speisen und die 
Nackten kleiden: Daran kommt ja keiner vorbei, der die 
Bibel ernst nimmt. Die Geschichte mit der Eigengesetzlich- 
keit ist weithin ,fauler Zauber”. 

8. Wie aber steht es damit in unseren Gemeinden? 
Ihr Leben ist irgendwie ein Gradmesser fiir das Leben in 
der Kirche iiberhaupt. Wenn in der Gemeinde zwischen 
Organisation und Leben eine Kluft ist, miissen wir nach 
dem Grund suchen. Wer in der Schrift forscht, wird auch 
immer die Griinde finden. 
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9. Die Gemeinde ist die Hauptsache. Aber es gibt fiir viele 
Christen nach dem Ma®8 ihrer Kraft und ihrer Einsicht auch 
Aufgaben, die dariiber hinausgehen. Sie zu erkennen und 
recht und ordentlich zu lésen, auch dazu will uns die Kirche 
helfen. Dabei ist ein Hungernach sachkundigen 
Laien in der Kirche vorhanden. Aber leider ‘sind es stets 
nur wenige. Das Gros bleibt weit zuriick. 


ITT. 


Aber es kann ja noch einiges anders werden. Es ist ja 
durch Gottes Langmut und Geduld noch nicht zu spat. Dan- 
ken wir Gott, da8 er uns seine Kirche erhalt und da8 wir 
Glieder dieser Kirche sind. Es kinnte der Tag kommen, an 
dem wir uns herzlich danach sehnen, noch einmal einen 
solchen Ort zu haben, an dem wir in dieser Freiheit und 
Offenheit miteinander iiber die Dinge sprechen kénnen. 


Dr. Karrenberg 
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Ler Gehorsam des Christen” 


Aufzeichnungen einer Tagungsteilnehmerin 


Es besteht unter der reiferen Jugend wohl aller Zeiten 
und allerorten eine unmittelbare Abneigung gegen Gehor- 
samsforderung: vor Eltern, Lehrern, Staat, von allen Obrig- 
keiten. In der ,Weisheitsliteratur der Schrift” wird die 
Jugend immer wieder aufgefordert zum Gehorsam. Die Ju- 
gend legt dagegen immer eine Abneigung auf den Plan. 


Worin ist mn im Abendland die Abneigung gegen die 
Gehorsamsforderung begriindet? Zweifellos im Freiheits- 
drang der Jugend. Der Freiheitsdrang ist verbunden mit dem 
Entwicklungs- und Selbstandigkeitsdrang der Jugend. Man 
will statt Gehorsam lieber Freiheit, Freiwilligkeit und viel- 
leicht letztlich auch so Gehorsam. Nun steht nicht Gehorsam 
gegen Freiheit und schon gar nicht gegen Freiwilligkeit. 
Dann ware es kein Gehorsam und auch keine Freiheit. Es 
kann sich hier nur um einen Gehorsam in Freiheit und Frei- 
willigkeit handeln. Freiheit und Freiwilligkeit sind ein Struk- 
turmoment des Gehorsams und umgekehrt. Eine absolute 
Freiheit, eine, die nichts von Gehorsam wei, gibt es unter 
den Menschen nicht. Wo sie sein will, schlagt sie in Will- 
kiir um. 

Da es keine Freiheit ohne Gehorsam gibt, hat zum ersten- 
mal Kant gezeigt. Es ist das Thema der ,Kritik der prakti- 
schen Vernunft”. Nach Kant ist der Mensch ein Vernunfts- 
wesen in Freiheit, aber in der Freiheit der Verantwortung, 
immer in der Freiheit zu etwas, vor etwas, nie in der Frei- 
heit von etwas. So hat Kant die Freiheit zu einem Postulat 
zusammen mit der Gottheit erhoben. Damit der Mensch 
leben kann, als ein Vernunftswesen in Freiheit, mu er vor 
einer ihm iibergeordneten Gré8e leben kinnen. Ein Mensch 
ohne den Blick auf die Autoritaét lebt nicht als Mensch. 
Darum stellt Gott das Postulat nach Gott auf. Gott muf 
sein, damit der Mensch leben kann. Das ist nach Kant der 
einzige Gottesbeweis. Wer mit seiner Vernunft den Versuch 
macht, Gott zu beweisen, iiberschreitet damit die Aufgaben 
und Fahigkeiten der Vernunft. Auch theoretisch sind Gottes- 
beweise ein Unsinn, denn Gott ist nicht zu beweisen, son- 
dern zu glauben. Ich soll zu Gott nicht das Verh4ltnis haben 
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wie zu einem zu beweisenden Gegenstand, sondern das Ver- 
haltnis des Vertrauens, der Liebe, des Gehorsams. Das Lie- 
besverhdltnis fordert das Vertrauen. Gottesbeweise sind 
philosophisch und theologisch nicht mehr méglich. Der ein- 
zige Gottesbeweis ist nach Kant der der Ethik; nicht, daf& 
wir Gott beweisen, sondern da& wir ihn fordern, damit der 
Mensch als Mensch leben kann. Kants Beweis ist ein Postu- 
lat. Uber die Realitat Gottes sagt Kant philosophisch nichts. 
Kant als Philosoph im Vollzug der Ratio, will nichts iiber 
die Realitat sagen. Dieses Postulat iiber die Absolutheit 
Gottes ist also praktisch nur etwas zu Lebendes, nicht im 
Beweise Auszusagendes. In meinem Lebensvollzug, in mei- 
ner Existenz bringe ich zum Ausdruck, daf Gott ist. Dies 
hat Kierkegaard scharfer herausgestellt. 


Dies ist das Bleibende bei Kant: Kant hatte alles kritisiert, 
und der Grundsatz der Kritik ist das Wichtigste, das erste 
Bleibende bei Kant. Nur einem gegeniiber ist Kant nicht 
kritisch gewesen, namlich gegeniiber der Vernunft. Die Ver- 
nunft ist keine absolute GréBe. Diese Gegenrechnung haben 
Kierkegaard und Nietzsche zum erstenmal gem&zht. 


Das andere Bleibende bei Kant ist der Vollzug der Ein- 
heit in Lehre und Leben. Was er gelehrt hat, das hat er gelebt. 

Das dritte Bleibende bei Kant ist die Erkenntnis von Ge- 
horsam und Freiheit. Sie sind ein Strukturphanomen des 
Menschen. Kein Mensch lebt ohne Freiheit und Gehorsam... 

Der Gehorsam des Christen ist in der Geschichte einem 
dreifachen Mi8verstandnis verfallen. Das ist nicht nur cine 
historische Erscheinung, sondern auch eine bleibende Mi8&- 
verstandniserscheinung der Christenheit. Erstens: man ist 
zu Gehorsam bereit, nur gegeniiber einer falschen Adresse. 
Damit ergibt sich als zweites Mi&Sverstandnis, da&8 man den 
christlichen Gehorsam als Einsatz zur Erlangung der Selig- 
keit betrachtet. Das dritte Mi8verstandnis betrifft den christ- 
lichen Gehorsam als Hindernis zur Erlangung der Seligkeit. 


Wem sind so oft die Christen gehorsam? Den Dogmen. 
Man betrachtet Dogmenglauben als Gottesglaube. Dies ist 
nicht nur eine historische, sondern auch eine Gegenwarts- 
erscheinung in der katholischen und evangelischen Kirche. 
In der katholischen Kirche ist es Grundsatz, in der evange- 
lischen Mi8brauch. Glaube ist nicht Glaube an die Dogmen, 


noch vor Wundern unter der Hand Jesu darf man mit der 
Vernunft haltmachen. Man mu& mit der Vernunft in die 
Dogmen hinein und in die Bibel, aber nicht mit der Ratio 
als Herr, sondern kritisch fragen nach dem Willen des Wor- 
tes Gottes. Nur so kann man zu einer gegenwartigen Ver- 
kiindigung kommen. 


Gehorsam wird auch als Entfaltung des religidisen Ge- 
fiihls, der religidsen Hingabe angesehen. Gehorsam ist dann 
selbstverstandliche Entfaltung des Lebens, ein Sich-Hingeben. 
Aber Gehorsam ist das eben nicht, sondern es ist Willens- 
forderung. Gehorsam meint Entscheidung zwischen Entweder 
und Oder, zwischen Leben und Tod, Sein und Nichtsein. 


In dem zweiten Mifverstaéndnis iiber die Aufassung des 
Gehorsams handelt es sich um das Problem von Gnade und 
guten Werken. Da ist die Gnadenlehre von Thomas von 
Aquin, die sagt: die Gnade hat nicht nur uns geschaften, 
sondern unsern Willen in Tatigkeit gesetzt. Sie ist der Pro- 
peller, der den Willen treibt. 


Das dritte Mi8verstandnis: Gehorsam als gutes Werk ist 
hinderlichh zur Erlangung der Seligkeit. Melanchthon und 
Georg Major haben behauptet: ,Gute Werke sind ndtig; 
Menschenwerk und Gotteswerk gehéren zusammen. Am 
Menschen liegt es, im allgemeinen Raum, den Gott geschaf- 
fen hat, zu wirken”. Dagegen steht die Ansicht: gute Werke 
sind zur Seligkeit schadlich. Warum? Dies wird nicht aus 
padagogischen Griinden gesagt, sondern es ist so, weil der 
Mensch in’ der Erbsiinde lebt, weil so jedes gute Werk ein 
schlechtes Werk ist oder miteinschlie&t. Beispiel: Mit jeder 
drei8igsten Zigarette, die man raucht, férdert man die Wirt- 
schaft und hilft so anderen Menschen. Und: Jede Papier- 
sendung der schwedischen Kirche nach dem Kriege, die dazu 
bestimmt war, die deutsche Papierknappheit zu beheben, da- 
mit Bibeln gedruckt werden konnten, sicherte die Monopol- 
stellung der schwedischen Papierindustrie und hinderte die 
deutsche am Wiederaufbau. Man kann kein gutes Werk tun, 
ohne immer Béses zu tun und umgekehrt. Der Meinung, da& 
es auch nur gute Werke gabe, liegt das Mifverstandnis der 
Rechtfertigung zugrunde. Wer meint, da8 etwas, was aus 


auch nicht Glaube an die Bibel, pendent ina Gott, an Chri- 
stus. Weder vor den mythischen Bestandteilen der Bibel, 
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der Rechtfertigung heraus geschehe, gut sei, hat sie falsch 
verstanden. Gerechtfertigt werden mu nicht nur der Mensch 
an sich, sondern auch die guten Werke, wenn sie wirklich 
gute Werke sein sollen, die in das Himmelreich kommen. 


Nun das evangelische Versténdnis vom Gehorsam des 
Christen. Es gibt hier drei ma&gebliche Richtungen: Gehor- 
sam und Hiren, Gehorsam und Gnade, Gehorsam und Wille. 


— Gehorsam und Hiéren. — Gehorsam kommt aus dem 
Hiren. Lehrhaft wird das deutlich gemacht in R6.6 Vers 10 
und 1. Petr. 1 Vers 2. Es harndelt sich hier um den Gehorsam des 
Glaubens. Glauben ist Gehorsam und Gehorsam ist Glauben 


Die deutsche Sprache ist zum Teil eine biblische Sprache 
geworden, gewonnen aus dem Willen der Verkiindigung des 
Wortes Gottes. Dadurch, da8 Luther mit seiner Bibeltiber- 
setzung die deutsche Sprache wesentlich beeinfluSt und auch 
zum Teil neue Begriffe bildete, ist es uns geschenkt, die Zu- 
sammenhange zwischen Héren, Horchen als Intensivform 
des Hirens, und Gehorchen, als Antwort auf das Gehirte, 
leichter zu erfassen, als es in den meisten anderen Sprachen 
midglich ist . . . Es fangt nicht mit dem Gehorsam an, son- 
dern mit Gottes Wort und dann mit dem Hiren. 


— Gehorsam und Gnade —. Das ist das Grundproblem 
der Ethik schlechthin. Wir kommen nicht durch Gehorsam 
zur Gnade, sondern durch Gnade zum Gehorsam. Es ist 
Gehorsam als Entfaltung der Gnade. Eine Konzeption ist 
die Sollensethik. Die andere ist die Seinsethik. Auf der einen 
Seite steht: du sollst, auf der andern: du bist. 


Die durchgangige Deutung unserer modernen Literatur ist 
das Sich-Verlieren an das Dasein, die Hingabe an das Sein. 
Diese Auffassung ist in der Romantik klassisch geworden 
und beherrscht heute unsere Literatur. Es gibt noch eine 
dritte ethische Konzeption, das ist die von Nietzsche: ,Der 
Mensch in seiner Freiheit ist das aus sich selbst heraus rol- 
lende Rad.” Fragen wir, woher er das hat, ergibt es sich 


- immer erst vom Historischen her .. . Man findet das auch 


bei Goethe: ,Es steckt in jedem Ding das, was es werden 
soll, in jeder Pflanze, in jedem Menschen.” Dort ist es nur 
nicht philosophisches Programm. | 

Woher haben sie es alle? Aus dem Neuen Testament. Es 
ist keine Sollensethik, auch keine Seinsethik, auch kein 
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Kompromi8 zwischen beiden. Dazu brauchte Christus nicht 
geboren zu werden. Aber was ist der Unterschied? 


Bei Nietzsche und Goethe ist es entscheidend: hier sind 
die Natur und die Geschichte das, was so einfach da ist. In der 
Natur und in der Geschichte ist die Gnade. Das Wunder, 
das nicht aus der Natur, sondern im Entscheidenden gegen 
die Natur gerichtet ist, aber in die Natur einbricht. So ist 
Ostern nicht aus dem Friihling zu erkliren, wohl aber um- 
gekehrt. Denn der Gott der Gnade von Golgatha und Ostern 

schenkte uns auch diesen Friihlingstag. 
Im Neuen Testament kommt alles aus Christus, aus dem 
»Dennoch” Gottes. Uber dieser Welt voll Leben und Ster- 
ben, da sagt Gott sein ,Dennoch”. 

— Gehorsam und Wille. — Der Gehorsam richtet sich 
zweifellos an die Adresse des Willens. Er richtet sich an den 
ganzen Menschen, indem er den Willen anspricht. Das idea- 
listische, aber spieSbiirgerliche Mi8verstandnis ist die Mei- 
nung, durch Gehorsam zum Ziel zu kommen. Das eigent- 
liche idealistische Mi8verstandnis ist das platonische: in die 


Richtung miissen wir gehen, aber wir werden das Ziel nie 
erreichen ... 


. . » Das Neue Testament sagt in Epheser II: Gott hat 
alles vorbereitet, da8 wir darin wandeln sollen... 


In Entscheidungsfragen ist der Mensch hundertprozentig 
dabei. Unser Wille ist Werkzeug in der Willenshand Gottes, 
wie ein Handwerkszeug. Unsern Willen, unser ganzes Men- 
schensein nimmt der Schipfer. Willentliches. Werkzeug ist 
der Mensch. Er mu8 ganz dabei sein. 

Gehorchen ist héren und horchen, ist Geschenk, Gnade, 
Einheit von Gottes Wille, Nachfolge. Was bedeutet das 
heute praktisch? Gehorsam gegen die Schizophrenie unserer 
heutigen Zeit? Einheit von Lehre und Leben? 

Gehorsam meint das Leben und auch die Lehre . . . Ge- 
horsam meint Verantwortung und Entscheidung. Gehorsam 
ist gegen den Kollektivismus. Er meint wirklich etwas gegen 
die Diktatur des ,man”. Gehorsam meint das Individuum, 
aber er meint auch die Gemeinschaft. Einzelentscheidung 
gibt das Individuum durchaus. Gemeinschaftsbezug gewin- 
nen, das meint auch das Individuuni: Und die Liebe ist das 
andere Moment, das der Gehorsam meint. 
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Die Arbeiter und die Kirche 


Es ist fiir Deutschland und zum Teil iiber Deutschland 
hinaus von einer verhangnisvollen Tradition gewesen, da& 
sich die beginnende Industrialisierung in Deutschland und 
die aufkommende Arbeiterbewegung in Deutschland und 
das aufkommende Selbstgefiihl des Arbeiters in Deutsch- 
land — wobei ich jetzt tatsachlich den Arbeiter im alten Stil 
zunachst meine — sich mit einer materialistischen Freidenker- 
haltung gekreuzt, begegnet und gefunden haben. Unter die- 
ser Begegnung der letzten Hialfte des vergangenen Jahrhun- 
derts leiden wir zum Teil jetzt noch. Das muf8 man klar 
sehen, wenn man gewisse traditionelle Krafte, sei es in 
politischen Parteien, sei es im Betriebsklima, sei es in der 
Gewerkschaft, irgendwie spiirbar werden sieht. Zum anderen 
michte ich dies eine andeuten: Es ist immer gesagt worden 
und wird auch heute noch gesagt — ich mu& hinzufiigen: lei- 
der wird es heute noch gesagt: die Kirche hat eine unge- 
heure Schuld. Die Kirche hat schrecklich versagt. Die Kirche 
hat sozial iiberhaupt nicht gedacht. In dieser Kompaktheit 
stimmt dieser Vorwurf nicht. Er ist ein térichter und alberner 
Vorwurf. 


Wir haben in der evangelischen Kirche in Deutschland 
groBe Gestalten, auch im vergangenen Jahrhundert gehabt. 
Ob das Wichern oder Fliedner oder Bodelschwingh oder 
Stécker, meinetwegen auch der etwas umstrittene Naumann 
gewesen sind. Leute von diesem Format hatten wir in die- 
sem Jahrhundert so noch nicht. Wenn die Gemeinde Jesu, 
die Kirche selbst, diese Leute nicht verstanden oder im Stich 
gelassen hat, oder wenn irgendwie die Bindung alten Stils 
— denn es gibt ja auch eine Bindung neuen Stils und es 
wird immer irgendeine wechselvolle Beziehung zwischen 
Staat und Kirche geben — wenn also die Bindung alten Stils 
zwischen Staat und Kirche meinetwegen unter dem Stich- 
wort Thron und Altar zum Teil daran die Schuld getragen 
hat, dann ist das eine Sache zweiter Ordnung. Aber der 
Kirche selbst oder den weitblickkenden Leuten daraus einen 
Vorwurf zu machen und vielleicht zu sagen, die Kirche habe 
total versagt, geht nicht. Allerdings hat sich unter dem gan- 
zen Druck der Ereignisse der Charakter der sozialen Er- 
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kenntnisse mehr auf das Helfen als auf das Vorbeugen 
verschoben. Heute stehen wir an dieser Stelle, zu der die 
Kirche nicht nur sagt: Wir wollen karitativ helfend in die 
Betriebssphare und in den ganzen sozialen Raum eindrin- 
gen, sondern wir wollen vorbeugend eingehen und vorbeu- 
gend eindringen. 


Wir wollen also ganz bewu&t etwas weiter sehen, als das 
vergangene kirchliche Jahrhundert zum Teil gesehen hat 
oder sich einemgen lie8. Aber wir wollen nicht die weitblik- 
kenden Manner der vergangenen Zeit irgendwie schmahen 
oder irgendwie so tun, als ob allerlei Vorwiirfe, die aus den 
verschiedensten Ressentiments und Griinden gegen die 
Kirche erhoben werden, so ohne weiteres zu bejahen und zu 
unterschreiben waren. Damit méchte ich das ganze Kapitel 
des Verhidltnisses zwischen Arbeiterschaft — deutlicher ge- 
sagt — Betrieb und Kirche fiir die Vergangenheit auf sich 
beruhen lassen und abschlieBen. Wir wissen, da8 an echten, 
stabilen Christen, die mit dem Heiland Jesus Christus Kon- 
takt haben, etwa zehn Prozent (hochgegriffen) in der evan- 
gelischen Kirche leben, und da neunzig Prozent in Abstu- 
fungen nach unten, in Richtung Entfremdung, Entkirchlichung 
hin, diesen Kontakt nicht mehr haben oder nicht mehr so 
haben, oder ganz verloren haben .. . 


Man kann aber nun nicht daraus folgern, daf8 das Lebens- 
gefiihl der evangelischen Kirche allein nur in diesen beriihm- 
ten zehn Prozent enthalten ware. Man kann nicht so tun, 


als ob die anderen neunzig Prozent ein abzuschreibender 
kirchlicher Haufen ware .. . 


Um die neunzig Prozent geht es der Kirche heute in erster 
Linie, denn diese neunzig Prozent tragen ja eben dazu bei, 
da8 das Betriebsklima so oder so gelagert ist, da8 die ganze 
Haltung des arbeitenden Menschen zur Kirche, und damit 
zum Herrn der Kirche so oder so durchgezogen und be- 
stimmt ist... 


Die Weichenstellung ist entscheidend, und Sie wissen ja, 
wenn der Zug erst auf der falschen Spur ist, dann lauft er 
zundchst da weiter, und es bedarf erheblicher Anstrengung, 
ihn zuriickzubringen, auf ein anderes Gleis zu setzen und 
neu wieder iiber die Weiche zu bringen. Von diesen Brenn- 
punkten michte ich Ihnen einige nur nennen in aller Kiirze. 
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Ich nenne zunichst die Betriebspragung. Jeder Mensch ist 
durch den Betrieb und die Betriebssphare gepragt. Je nach- 
dem, welcher Ton in dem Betriebe herrscht, danach richtet 
sich dieses Betriebsklima aus... 


Das Betriebsklima pragt den Menschen mehr als Kirche 
und mehr als Familie — im groSen und ganzen gesehen auf 
alle Falle. Und so werden Sie verstehen, je nachdem, welche 
weltanschaulichen Einfliisse in einem Betrieb herrschen, wie 
ein Betriebsrat zusammengesetzt ist, welche Entscheidungen 
er fallt, wie weit er auf die Vertrauensmanner des Betriebes 
_ hért, ob er vielleicht eigeriwillig handelt, wie weit er mit 
irgendwelchen politischen Parteien zusammenhangt, das alles 
wirkt sich nach unten hin aus. Und da8 die Leute davon 
angefa8t werden, und da& im Laufe von fiinf oder zehn 
Jahren nun die Pragung sich langsam auswirkt, in die Fami- 
lien hineinwirkt, und da8 in den Familien selbst dann be- 
stimmte Kliifte entstehen, und vielleicht sich ganz bestimmte 
Erziehungsfehler bemerkbar machen, oder bestimmte Mei- 


nungen iiber die Ehe auftauchen, das ist nun selbstver- 
standlich ... 


Und doch hangt entscheidend alles davon ab, wie gerade 
diese Schichten, die die Klammer zwischen oben und unten 
bilden, da& die Leute, die nun eine besondere Verantwor- 
tung tragen fiir den Betrieb, fiir das Betriebsklima, fiir die 
ganze Betriebssphare, da& diese gefahrdeten Schichten nun 
nach einer inneren Neuorientierung Ausschau halten, ob sie 
es zugeben wollen oder nicht, ist vdllig gleichgiiltig. Aber 
sie sind froh und dankbar fiir irgendein Wort der Weisung. 
Und wenn sie nur dariiber nachdenken, ob sie es befolgen, 
steht auf einem ganz anderen Blatt. Aber bei diesen gefahr- 
deten Schichten hangt alles davon ab, da& gerade da die 
Weichen gestellt werden. Sie werden verstehen: Wenn man 
immer gerufen hat: Kirche, geh nach drauSen! Kirche, be- 
schrank dich nicht auf deine vier Wande! Kirche, beschrank 
dich nicht nur auf den Sonntagsmorgengottesdienst! Kirche, 
geh in die Welt! Und wenn die Kirche nun in die Welt geht, 
und wenn die Kirche die Tiiren und die Fentser aufmacht 
und sieht nach auSen, dann sieht sie sehr viel. Sie sieht 
nicht nur auf Gutes und Anerkennenswertes, sie sieht natur- 
gem&8 auch Schatten. Sie sieht Gutes und Schatten aus ihrer 
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Sicht. Und da fallt ihr die Betriebspragung, die Verkrustung 
des Menschen und alle Gefahren, die sich sowohl fiir den 
Betrieb, fiir das Miteinander im Betrieb und fiir die Familie 


und somit fiir das ganze Volksergehen ergeben, eben sehr 
ins Auge . 


Jeder ses michte ganzer Mensch sein mit Leib und 
Geist und Seele. Und je mehr er von einer Seite unter Druck 
gesetzt wird, oder nur einseitig ausgelastet ist, um so mehr 
hat er in seiner Freizeit das Bestreben, nun wirklich ganzer 
Mensch zu sein. Und da setzen meine Bedenken ein. Denn 
die unbewu8ten Lésungen, ganzer Mensch zu sein, haben 
ihre Gefahren. Wie erklaren Sie sich das Sportphanomen, 
da& zweiundzwanzig Mann Fu8ball spielen und zwanzig- 
tausend Mann zusehen?.. . 


Wo ich selbst handelnd innerlich spiirbar beteiligt bin 
oder leidend nachher mit hangendem Kopf nach Hause gehe, 
wenn der Verein verloren hat, auf den. ich alles gesetzt habe, 
erhéht noch durch den Totokitzel unserer Tage seit 1945/46. 
Da erlebt sich der Durchschnittsmensch von heute als 
Mensch. Oder denken Sie an die Traumfabrik Kino. Was 
wir da sehen, ganze handelnde Menschen, die nicht durch 
eine mechanisierte Miihle gelaufen sind, sondern die davon 
frei sind. Und wenn wir die Kinojahrgange uns ansehen, 
18- bis 23jahrige, da also, wo der Mensch noch am meisten 
in der Entfaltung ist und am ersten den ganzen Druck ver- 
spiirt einer beginnenden, mechanisierten Einseitigkeit, aus 
der wir gar nicht zuriick kiénnen, die noch immer weiter sich 
drehen wird. Die Technik kann man nicht aufhalten, das ist 
villig klar. Dann versteht man auch, warum diese Jahr- 
gange so ganz besonders viel ins Kino laufen. Je jiinger sie 
sind, um so lieber michten sie irgendwelche amerikanischen 
Wildwestfilme sehen, weil da eben ganze Menschentypen 
auftreten. Da8 diese Menschentypen nun villig verfehlt 
sind, alles zugegeben, aber mit diesen Klagen stellen wir 
diese Sache nicht ab... 


Da entstehen eben diese Gefahren, die die Kirche nun. als 
Frage aufwirft: Wie weit wird damit nicht der Mensch doch 
wieder in eine Massenpsychose, in eine Masse hineingezo- 
gen. Wie weit wird der Mensch nicht von vornherein ver- 
bogen. Wie wenig findet sich der Mensch als ein Ich dabei 
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tiberhaupt! Welche Hilfen kénnen von der Technik, vom 
Betrieb oder von der Kirche her gegeben werden, um dieses 
unbewu&te Verlangen, ganzer Mensch zu sein, irgendwie in 
eine normale andere Bahn zu lenken. Mit Klagen dariiber 
kommen wir nicht weiter ... 


Ich glaube tatsachlich, da& dieser Ausgleich, daS ganzes 
Menschenleben, selbst ganz Menschwerden zu kénnen nach 
meiner christlichen Schau — Sie mégen ruhig anderer Mei- 
nung sein, es ist meine Schau —, da& das nur sein kann, wo 
Jesus Christus Heiland und Sinnmitte des Lebens_ wird. 
Daher bildet sich — nach meinem Ermessen — erst der ganze 
Mensch. Da sieht man nicht nur seine Schattenseiten. da 
sieht man auch seine Umgebung, da sieht man auch die 
Belastung, da hat man auch die Geduld und da findet man 
sich erst. Da hat man einen neuen Orientierungspunkt 
auBerhalb der Welt, die wir beurteilen kénnen, und an der 
wir selbst mitarbeiten, ein Orientierungspunkt, der iiber 
uns steht. Ich kann es hier nur andeuten; aber es kommt 
entscheidend darauf an, wie in dieser ganzen Frage der fort- 
schreitenden Technisierung und Mechanisierung unserer Be- 
triebe die Weichen fiir den Menschen gestellt werden. Oder 
denken Sie an das gesamte Moment der Verantwortung, an 
das Moment der Verantwortung der Betriebsrate, an das 
Moment der Verantwortung der leitenden Leute, an das 
Moment des arbeitenden Menschen selbst. Lebensangst oder 
das Streben nach Sachlichkeit oder Fliichten in eine Ano- 
nymitat, in eine Unverbindlichkeit; die Frage ist: wo ist der 
Orientierungspunkt, wo ist das Herz, wo bleibt das Streben 
nach Gerechtigkeit, das mir auf allen Freizeiten immer wie- 
der entgegengehalten wird. Wo kommt diese letzte Kraft 
her? Es kommt entscheidend darauf an, wie auch da die 
Weichen gestellt werden .. . 


Ober die Frage nach dem Lebenssinn, iiber die Frage nach 
dem Berufssinn, iiber die Frage nach der Verantwortung, 
da wird iiberall gesprochen, da, wo die Kirche in der Dis- 
kussion, im Austausch, in der Begegnung mit der Welt des 
Betriebes steht .. . 


Nicht, da8 iiberall sofort ein Durchbruch zu einem christ- 
lich bewu8ten Glauben entsteht, aber ein Fragen, ein Ver- 
such, die Dinge auch einmal von der anderen Seite zu sehen. 
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Diese ganze Betriebsarbeit, die die Kirche tut, hat daher 
zundchst eine rein missionarische Wurzel, Ausrichtung auf 
den anderen, Kontakt, dem anderen verhelfen zu Jesus. Und 
zum anderen damit eben fiir die Einzelschicht des Standes 
etwas zu leisten fiir die persénliche Neuorientierung und fiir 
die zwischenmenschlichen Beziehungen innerhalb der einzel- 
nen Betriebsgruppen und damit zum Dritten einen Beitrag 
zu leisten zu ganz grofSen Neuorientierungen und Neuord- 
nung der Gesellschaft, in der wir stehen ... 


Es liegt der Kirche sehr daran, mit den arbeitenden Leu- 
ten im Betriebe ins Gesprach zu kommen, im Gesprach zu 
bleiben, nicht zu iiberzeugen oder zu iiberreden, sondern 
Fragen zu stellen und mit der Beantwortung dieser Fragen 
allerdings eine christliche Antwort zu geben. 


Wer von Ihnen einmal einen Sack getragen hat, konnte 
nur schwer nach oben schauen, er sah auf seine FuSspitzen 
und den nachsten Schritt. Nach christlidiem Glauben nimmt 
Jesu uns diesen Sack der Sorge, Schuld und des Leides ab, 
so da& der Blick wieder frei wird. Darauf kommt es im 
Leben an: freier Blick nach oben, dann gerader Blick nach 
vorn. 


Von Pfarrer Reckert 
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Nietzsche und das Christentum 


Nietzsche ist ein Stiick unseres deutschen Schicksals. Und 
wir werden es sagen miissen, da8 ganz unabhangig davon, 
zu welchem Urteil wir auch iiber Nietzsche kommen mégen, 
da& Nietzsche durch seine Arbeit, durch den faszinierenden 
Einflu&, den er ausgeiibt hat, sehr wesentlich zur Entchrist- 
lidhung des deutschen Volkes beigetragen hat. Und wir-wer- 
den es auch sagen miissen, da8 er sehr viel dazu beigetragen 
hat, bestimmte historische Ordnungen und Bindungen zu 
zertriimmern und da& er damit, gewollt oder ungewollt auch 
sehr weitgehend zum Schrittmacher des Nationalsozialismus 
geworden ist. Ob nun Nietzsche selber, wenn er noch ge- 
lebt hatte, im Rahmen des Nationalsozialismus ein beson- 
ders angesehener Mann gewesen ware, das kénnen wir aus 
mannigfachen Griinden wohl bezweifeln. Allein der einzige 
Satz: Wer eine starke Stimme im Halse hat, ist nicht in der 
Lage, feine Gedanken zu verstehen, wiirde ihn wahrschein- 
lidh schon sehr unbeliebt gemacht haben. Und eben gerade 
diese Gedanken gruppieren sich um sein vielleicht gefahr- 
lichstes Schlagwort: Gott ist tot. Wir diirfen vorweg nur 
eines sagen, da8 dieses Schlagwort ,,Gott ist tot” nicht etwa 
der hysterische Schrei eines Atheisten ist, sondern da die- 
ses Schlagwort zundchst einfach eine geschichtliche Beob- 
achtung, eine geschichtliche Feststellung ist, etwas, was 
Nietzsche aus dem Zustande Europas zu seiner Zeit heraus- 
gelesen hat. 


Nietzsche hat es immer wieder betont, da& er es den ein- 
zelnen Menschen, die nun Christen waren in seiner Zeit, 
und die oft sehr bedeutende Leute waren, keinesfalls nach- 
rechnen wollte, da8 sie Trager einer Sache waren, die er 
selbst fiir ein jahrtausendealtes Verhangnis hielt. Aber 
mehr noch: Nietzsche hat auch das Christentum in einer 
Weise gelobt, wie es vor ihm noch niemand gelobt hat. Zum 
Beispiel hat er in einer Zeit — im Nationalsozialismus war 
das natiirlich besonders *réstlich zu lesen — gesagt, da8 das 
Alte Testament ein ungeheures Denkmal dessen sei, was 
der Mensch einmal gewesen ware. Er hatte also fiir die un- 
glaubliche GréBe dieses Buches und iiber das erstaunlich 
Menschliche, das in diesem Buche steht, schon ein sehr 
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waches Ohr. Er hat dann allerdings einen etwas bitteren 
Satz hinzugefiigt — den ich Ihnen hier nicht verschweigen 
darf —, daS er es einigermaBSen geschmacklos fande, daf& 
man nun dieses Alte Testament mit einem so fragwiirdigen 
Buche wie das Neue Testament in einem Band zusammen- 
gebunden hatte. Jedenfalls ist das einmal eine These, die 
etwas anders herum klingt als die, die man normalerweise - 
hier zu héren pflegt. Oder aber Nietzsche hat eine These 
aufgestellt, die eigentlich erst heute in dem Gesprach der 
Wissenschaft miteinander von héchster Bedeutung zu wer- 
den beginnt, nachdem Oswald Spengler, Nietzsches Schiiler, 
sie in manchen Punkten weitergefiihrt hat. Namlich Nietzsche 
hat als erster erkannt, da alles das, was wir heutzu- 
tage Abendlandische Wissenschaft nennen, seinen Ursprung 
eigentlich im Christentum hat. Gerade dieser Antichrist hat 
das so gesehen. Er hat gesagt, da8 nur durch das Jahrtau- 
send intensivster Schulung der Wahrhaftigkeit, die wir dem 
Christentum verdanken, diese Wissenschaft hatte entstehen 
kénnen. Aber er fiigt dann allerdings hinzu, da8 sich nun 
diese durch das Christentum hervorgerufene Wahrhaftigkeit 
gegen ihren christlichen Ursacher wenden miisse. Oder er 
hat es bei anderer Gelegenheit anders ausgesprochen, daf& . 
durch das Christentum der Bogen des abendlandischen Gei- 
stes so straff gespannt worden sei, da8 man damit nunmehr 
nach den fernsten Zielen schieBen kénnte. Gerade in der 
Arbeit des Christopherus-Stiftes, in der ich selber drinstehe, 
in den Gespriachen zwischen Theologen und Physikern, hat 
sich dieser Gedanke als besonders fruchtbar erwiesen. Es 
wird, so seltsam es klingen mag, immer deutlicher, wie eng 
die Geschichte der abendlandischen Physik mit der Geschichte 
der abendlandischen Theologie fast Zug um Zug verzahnt 
ist. Und auch der grofe Gegensatz. dieser beiden Gebiete, 
von denen wir herkommen in den letzten drei Jahrhunder- 
ten, das war ja in seinem feindlichen Gegeniiber immer noch 
ein Zeichen dieser einstmals engen Verwandtschaft und 
Nachbarschaft. Aber auf der anderen Seite war nun Nietzsche 
auch zweifellos derjenige, der das Christentum wohl von 
allen Menschen, die je gelebt haben, am scharfsten und am 
leidenschaftlichsten angegriffen hat. Und wir haben uns 


auch nun diesem Angriff einfach sehr schlicht zu stellen, und 
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wir miissen zugleich vorwegschicken, da& Nietzsche aller- 
-dings beim Anblick der christlichen Kirche des vorigen Jahr- 
hunderts manchen besonderen Anla& zu diesem Angriff 
gehabt hat. Manche Dinge, die wir in einem jahrzehntelan- 
gen, schweren Kampf langsara hinter uns haben, waren ja 
in diesem vorigen Jahrhundert mehr oder weniger selbst- 
verstindlich, z.B. etwa die praktische Verleugnung Jesu 
Christe als des Sohnes Gottes, die in sehr vielen, auch in 
sehr vielen theologischen Biichern des vorigen Jahrhunderts 
doch sehr klar und deutlich ausgesprochen war, die Meinung, 
da8& die christliche Gemeinde ein freier Verein in bezug auf 
die Religion sei, die Meinung, da& die Heilige Schrift doch 
nichts weiter sei als eine vielleicht mit besonderer Ehrfurcht 
zu behandelnde Quelle des klassischen Altertums, die aber 
der Sache nach ohne weiteres neben Plato und Aristoteles 
zu sehen sei, die Predigt als die Selbstdarstellung der reli- 
gidsen Persénlichkeit .. . 


“Noch ein besonderer Zug an Nietzsches Einwendungen 
gegen das Christentum verdient erwahnt zu werden. Nam- 
lich Nietzsche hat seltsamerweise bei allen seinen Angriffen 
gegen das Christentum immer wieder Positionen erreicht, 
die im Grunde genommen viel christlicher waren als die, die 
er angegriffen hat. Aber wenn man sich nun mit einem be- 
stimmten Griff dieser Christlichen Positionen bemachtigen 
will bei Nietzsche, dann sind sie allerdings plétzlich wieder 
ganz leer und helfen uns nicht weiter. 


Wenn Nietzsche selber gesagt hat: Gott ist tot, so meinte 
er damit eben insbesondere, da8 diese Welt der Ideen und 
Ideale, diese Welt hdchster Werte zerstért sei. 


Nihilismus hei&t in der Deutung Nietzsches, da8 die ober- 
sten Werte sich entwerten. Das ist es ja gerade, was wir 
heute in einer allerdings erschiitternden Weise erleben, da8 
wir den Menschen im Grunde genommen bei nichts mehr 
behalten kiénnen. Bei keinem Ideal ist er noch festzuhalten, 
er ist im Grunde genommen auf nichts mehr anzureden. 
Das ist, wie es ein Theologe unserer Tage einmal ausge- 
sprochen hat, ,,der violente Bazillus des Nihilismus, mit dem 
unsere Zeit geimpft ist.” Und in dieser Rede aus dem ersten 
Teil des Zarathustra von den Hinterweltlern legt Nietzsche 
seinen Finger auf eben gerade diese Wunde. 
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Was haben wir vom dhristlichen Standpunkt aus dazu zu 
sagen? Zundchst einmal riickhaltlos das eine, da8 es nun 
doch wohl ein geschichtlich bedingter, aber jetzt schwerlich 
haltbarer Irrtum gewesen ist, wenn wir gemeint haben, da8 
der griechische Gott ohne weiteres derselbe sei wie der christ- 
liche Gott. Es hat ja schon in dem Protest der Reformation 
ein wesentlicher Angriff gegen diese Position vorgelegen. 


Aber nun steht ja vor uns eine Aufgabe, die in einem so 
kurzen Vortrag ja schlechterdings unlésbar ist, namlich die 
Aufgabe, zu sagen, wie man diese Position, auf der wir als 
Christen zu stehen haben, nun irgendwie anders ausdriicken 
kann. Auch hier fiihrt uns Nietzsche wenigstens ein Stiick 
weiter. Auch Nietzsche kommt ja — wenn man es boshaft 
ausdriicken will — nicht ganz ohne Metaphysik durch. Aber 
was er uns nun zu bieten hat, als Metaphysik, wenn wir es 


so ausdriicken wollen, das ist die Lehre von der ewigen 
Wiederkunft. Reis, 


Nietzsche hat hier in seiner radikalen und verzweifelten 
Gottlosigkeit eine Position aufgestellt, die den Menschen 
wie in eine auerste, letzte Tretmiihle sozusagen in das 
Diesseits einspannt. Dabei fallen uns natiirlich manche Worte 
und Bilder ein. Es hat etwa Augustin den Satz ausge- 
sprochen: Im Kreise gehen die Gottlosen. Oder es hat van 
Gogh, der gro8e und in der Tiefe christliche Maler, einmal 
ein Bild gemalt von den Mannern, die auf dem Gefangnis- 
hof im Kreise herumlaufen. Alle diese Bilder kommen 
einem ja unwillkiirlichh, wenn man an diese Position Nietz- 
sches der ewigen Wiederkunft denkt. Aber wir werden eines 
sagen miissen, da8 damit ein Gedanke ausgesprochen ist, 
der auch in der heutigen Theologie eine immer gréGere 
Rolle spielt. Denn wir gehen immer weiter weg von einer 
Auffassung, die etwa das Verhdltnis Gott—Mensch in dem 
Begriffschema Diesseits—Jenseits anzuschauen versucht, und 
wir kommen wieder hin zu der vielleicht sehr viel besser 
biblischen Auffassung, die das Verhiltnis von Gott und 
Mensch in den Worten etwa ,einst und jetzt”, oder der 
»Zukunft und Vergangenheit”, ,des alten und des neuen 
Menschen” usw. darzustellen versucht. Auch wenn wir nicht 
der Meinung sind, da8 nun jeder Mensch in einer pietisti- 
schen Weise bekehrt sein miisse, so wissen wir es doch alle, 
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da8 es zu einem Christenleben nun doch dazu gehért, da8 man 
von sich sagen kann: Einst und jetzt. Da& fiir uns so oder so 
der Satz gilt: Ihr waret weiland Finsternis, seid aber jetzt~ 
versetzt in das Reich seines lieben Sohnes. Und wir lernen 
ja heute in einer neuen Weise, was das heifSt, da8 wir in 
diesem Ubergang des alten Aons zum neuen Aon leben, da8 
Vergangenheit und Zukunft run nicht blo8 so etwas bedeu- 
tet, daS auf irgendeinem Bande etwas ablauft, und Ver- 
gangenheit ist der Teil des Bandes, der schon abgelaufen 
ist, und Zukunft ist derjenige Teil des Bandes, der noch 
auf der Spule draufsitzt, sondern vor Gott ist Vergangen- 
heit und Zukunft ja zugleich etwas Qualifizierteres: denn 
Vergangenheit ist zugleich auch fiir Gott immer wieder das 
Gewesene, das Erledigte, miglicherweise das Verworfene; 
und Zukunft ist dann zugleich auch das Neue, das in irgend- 
einer Weise mit der neuen Schépfung zusammenhiangt. 


Stiftsrat Dr. Howe 


Tagungskalender 


MARZ 


2.—4. 
Das Recht auf die eigene Meinung 
(2. Tagung fiir westfalische Journalisten) 


- 


6.—8. | 
Christlicher Glaube und politische Verantwortung 


(Gesprich mit Abgeordneten und Mitarbeitern der CDU. 
— Geschlossener Kreis) 


9.—11. 
Der Mensch Gottes Geschipf 


(Eine Tagung zur Begegnung von Juden und Christen, 
bei der aus dem Buch von Leo Baeck ,,Dieses Volk” und 
Albrecht Goes ,Das Brandopfer” gelesen wird) 


16.—18. 
Der Christ und das Tier 


(Eine besinnliche Tagung fiir alle Freunde des Tieres, 
Biologen und Erzieher) 


Ist das Tier ganz anders als der Mensch? — Was sagen 
uns die Zootiere von ihrem Wesen? — Der Christ und 
das Tier. — Was sagen uns Dietrich Bonhoeffer und 
Albert Schweitzer zur Ehrfurcht vor dem Leben? 


20.—22. 
Was hei&t: Ich habe einen Beruf? 


(Einkehrtagung fiir Dortmunder Schiilerinnen. — Ge- 
schlossener Kreis) 


23.—25. 


Schwesternberuf in christlicher Haushalterschaft 


Berufsethos des Schwesternstandes aus evang. Glauben. 
— Soziale Reformen im Schwesternberuf. — Als freie 
Schwester und evangelische Christin in kommunalen und 


evang. Krankenhausern. — Diakonie Jesu Christi in der 
Welt. 


28.—30. 


Einiibung im Christentum: Das Vermiachtnis Kierkegaards 


Kierkegaards Bedeutung fiir uns. — Besprechung ausge- 
wahlter Stiicke aus: ,Einiibung im Christentum”. 


a 
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APRIL 


2.—4. 
Evangelische Akademie fiir Rundfunk und Fernsehen 


Thema: Das Neue Testament im Schulfunk. — Geschlos- 
sener Kreis. 


5.—7. 
Lebendige Demokratie und christlichhe Verantwortung 
(Gesprach mit Mitarbeitern der FDP. — Geschlossener 
Kreis) 

Die Evang. Kirche und die Parteien. — Was heiSt demo- 


kratische Politik? — Kulturpolitik unter dem Gesichts- 
punkt der Toleranz. — Evang. Glaube und Toleranz. 


9.—12. 
Evangelische Kirche und Arbeiterschaft 


(Gesprach mit Gewerschaftssekretéren — Geschlossener 
Kreis) 


12.—13. 
Auftrag und Aufgabe der Evang. Akademie 
(Westfalische Superintendenten. — Geschlossener Kreis) 


16.—18. 
Der evang. Buchhandel und die Kirche 


Ziel und Aufgabe evang. Biichereiarbeit. — Evangelische 
Literatur in der S. B. Z. 


20.—22. 
Mensch — Wirtschaft — Paragraphen 
(Tagung fiir Manner der Wirtschaft) 
Die Uniibersehbarkeit der Steuergesetze. — Der Jurist 
angesichts der Fiille der Paragraphen. — Gefordert wer- 


den: Einfachheit, Verstandlichkeit, Klarheit. — Die Auf- 
gabe des Parlamentariers. 


26.—28. 
Das Bild vom Menschen heute 


Das Menschenbild des Marxismus. — Das Menschenbild 
der Heiligen Schrift. — Das Menschenbild in der kathol. 
Dichtung der Gegenwart, besonders bei Gertrud von 


Le Fort. — Das Menschenbild Goethes und der christliche 
Glaube. 


(1. Einkehrtagung fiir Lehrkrafte an landwirtschaftlichen 
Schulen in Iserlohn) 


MAI 


29. 4.—1. 5. 


Riistzeit fiir Vertrauenspfarrer und Obleute 
der Mannerarbeit 


3.—6. 


Das innere und dufere Reich der Frau 
(1. Frauentagung) 


~ 
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7.—10. 
(2. Frauentagung) 


7.—9. 
Das Bild vom Menschen heute 


Das Menschenbild des Marxismus. — Das Menschenbild 
der Heiligen Schrift. — Das Menschenbild in der kathol. 
Dichtung der Gegenwart, besonders bei Gertrud von 
a Fest — Das Menschenbild Goethes und der christliche 
Glaube. 


(2. Einkehrtagung fiir Lehrkrafte an landwirtschaftlichen 
Schulen in Bethel - Lindenhof) 


17.—20, 


Die Stellung der Jugend zu: 


Familie — Schule — Gesellschaft 


(1. Tagung fiir Sprecher von Primen héherer Schulen in 
Westfalen) 


21.—2A. 


Die Stellung der Jugend zu: 


Beruf — Politik — Kirche 


(2. Tagung fiir Sprecher von Primen héherer Schulen in 
Westfalen) | | 


25.—28. 


Die Stellung der Jugend zu: 
Parteien — Wirtschaft — Staat 


(3. Tagung fiir Sprecher von Primen héherer Schulen in 
Westfalen) | , 


31. 


2. Gesprach mit Heerespfarrern der Kirchen der Okumene 
(Geschlossener Kreis) 


— 
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JUNI 


2.—3 


Handwerk im Gewirr der Gesetze 


Eine kritische Besinnung iiber die wichtigsten Steuer- 
und Sozialgesetze des Handwerks. 


4.—6. 


Orthodoxes Christentum 


(Gesprach mit Vertretern der orthodoxen Kirchen und 
Freunden dstlichen Christentums) 


9.—10. 


Neu ward mein Tagewerk 
(Ein Wochenende mit Frau Dr. E. v. Randenborgh) 


13.—15. 


Unsere Verantwortung fiir die Geselligkeitskultur 
der Jugend 


(Ein Gesprach fiir Lehrkrafte an Tanzschulen, Eltern und 
Jugendliche) 


Der Tanzlehrer als menschliches Vorbild. — Das Ver- 
haltnis der Geschlechter in der Tanzschule. — Die Ver- 


mittlung gesellschaftlicher Kultur in Ankniipfung an die 
Tradition. 


18.—20. 


Die flimmernde Leinwand 

(Ein Gesprach mit dem Filmverleih, Kinobesitzern, Eltern 

u. Erziehern iiber unsere Mitverantwortung fiir das Kino) 
22.—2A. 


Der Aberglaube unserer Zeit 


Alter und neuer Aberglaube (Hexen, Besprechungen, der 
Talisman). — Das Horoskop und seine Bedeutung fiir 
den modernen Menschen. — In welchen tieferen Schich- 
ten wurzelt der Aberglaube? — Glaube und Aberglaube. 


28.—30. 


Unsere Altén im Betrieb 
(Tagung fiir Betriebsrate) 


Alt und jung im Betrieb. — Wann soll der Mensch auf- 


héren, im Betrieb zu arbeiten? — Welche Mittel haben 
die Betriebsraite, den Alten zu helfen? 
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Bereits 2. Auflage: 
Walther von Loewenich 


DER MODERNE KATHOLIZISMUS 


Erscheinung und Probleme 
461 Seiten — Ganzleinen — DM 12,80 


»»Dieses vorziigliche, auch fiir den Laien leicht lesbare Werk, ist 
fir das Verstindnis der politischen Entwicklung Westdeutschlands 
auBerordentlich wichtig. Hier ist sachlich und unpolemisch das 


katholische Dogma in seinen wesentlichen Beziigen zur Gegenwart 
dargestellt.*‘ 
Hamburger Echo 


Waldemar Augustiny 


ALBERT SCHWEITZER UND DU 


228 Seiten — Ganzleinen — DM 9,80 
mit 6 Kunstdrucktafeln 


»s ist ein Buch tiber Albert Schweitzer und zugleich ein Buch 
tiber unser Jahrhundert. Schweitzers Gedanken sind so klar und 
mit solcher inneren Spannung vorgetragen, da& jeder sie verstehen 
kann. Dieses Buch kann allen Trost und Hilfe und vielen Rettung 
bringen.** 

Max Tau 


Ludwig Kéhler 


WAHRES LEBEN 


300 Seiten — Ganzleinen — DM 8,60 


,Alles in diesem Buch ist konkret, ist Beobachtung und Begeg- 
nung, ist prignant in seiner Sprache und anschaulich in seinen 
Beispielen. Das ganze Buch atmet eine Reife persénlicher Erfabrung 
und eine Freiheit des Umgangs, da& man schnell! zu einem gefes- 
selten Leser wird. Da ist gelockerter Humor und da ist tiefer Ernst 
in der Fille der seelsorgerlichen Einzelfalle.** 

Reformierte Kirchenzeitung 


LUTHER VERLAG WITTEN 
(Ruhr) 


LEBEN UND WAHRHEIT 
Herausgegeben von Heinrich Bédeker 


Neuerscheinungen : 


14. STERBENDE MUTTERHAUSDIAKONIE? 
Zur gegenwartigen Lage der Mutterhaus- 
diakonie in Deutschland. — Von Heinrich Leich. 
2. Aufl., 1,20 DM. 


15. ERZIEHUNG AUS CHRISTLICHER VER- 
‘ ANTWORTUNG von Universitatsprofessor 
Dr. Wilhelm Hahn, 0,80 DM. 


16. GOTT LIEBT DIE WELTLICHEN. Zwei 
Vortrage von Horst Symanowski, 0,80 DM. 


17. DIE ERZAHLUNG VON THEODOR, DEM 
CHRISTEN, UND SEINEM FREUNDE, DEM 
JUDEN ABRAHAM. Eine Erzahlung von 
Nicolai Lesskow, 1,— DM, 


Friither erschienen : 


1. Schlag taglich deine Bibel auf von Lic. Ruth Fuehrer, 
1,00 DM — 2. Gottes gute Gabe von Heinrich Bédeker, 

— 0,60 DM[— 3. Die sieben Worte Jesu am Kreuz von Lic. Ruth 
Fuehrer, 1,00 DM — 4. Nachfolge Christi von Edmund Schlink, 
0,80 DM — 5. Der politische Auftrag der Kirche von Dr. 
Hans Thimme, 0,40 DM — 6. Die Kirche in der Anfechtung 
von Hermann Dietzfelbinger, 0,40 DM — 7. Der unzerstir- 
bare Bau von Dr. Hans Thimme, 0,50 DM — 8&8. Die An- 
fechtung des Predigers Heute v. D. Martin Fischer, 1,20 DM— 
9. Die evangelische Beichte von Klaus Harms, 0,80 DM — 
10. Christlicher Glaube und Naturwissenschaft von Dr. Willi 
Born, 0,80 DM — 11. Mensch und Mitmensch von Dr. Gerd 
Schimansky, 0,80 DM — 12. Das verlorene Paradies von 
Gustav Dessin, 1,00 DM — 13. Herr, wohin sollen wir gehen 
von Dr. Kreck, 0,60 DM. 


iB Zu beziehen durch jede Buchhandlung 
LUDWIG BECHAUF VERLAG, BIELEFELD 


ECKART-JAHRBUCH 1955/56 


Herausgegeben von Kurt Ihlenfeld 
325 Seiten - Ganzleinen - DM 12,50 


Ein Querschnitt-durch das geistige Schaffen der 
Gegenwart. 


»Diesem Jahrbuch darf bescheinigt werden, da8& 
es eine wertvolle Hilfe bietet, in unserer Situation 
vom Christlichen aus einen festen Standpunkt zu 
— Ein besonders wertvolles Verlagsjahr- 


uch.” 
Kélnische Rundschau 


WENN DER TAG BEGINNT 


312 Seiten - Ganzleinen - DM 8,60 
Morgengedanken fiir jedermann. 


~»Wenn der Tag beginnt, kommt es darauf an, da8 
man nicht mit dem falschen Bein aus dem Bett 
steigt. Um einen solchen guten Einstieg in den 
Tag zu finden, ist dieses Buch da. Wirklich, eine 
groBartige Sache, dieses Buch! Geistvoll und 
symphatisch nach Inhalt und Aufmachung !” 


Das Neueste 


Walter Vix 


WEHE DEN SIEGERN 


150 Seiten - Ganzleinen - DM 4,80 


Vas Peinliche, das sonst allzuoft modernen 
Darstellungen biblischer Themen anhaftet, bleibt 
uns hier erspart. Dieses erfundene Tagebudch ist 
ohne Kiinstlichkeit. Es zeigt einen wohltuenden 
Abstand gegeniiber jenen Ereignissen, die in dem 
30jahrigen Soldatendasein anfanglich véllig am 
Rande liegen und erst spater die gréBere Bedeu- 
tung ahnen lassen. So skeptisch mag wirklich ein 
rémischer Soldat seine Beobachtungen nieder- 
geschrieben haben.” 

Frankfurter Allgemeine 


ECKART VERLAG WITTEN UND BERLIN 
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SAUVERLAND - KULTURWOCHEN 
Deeebohn 1956 


5. April bis 14. Mai 


GASTSPIELE 


Schiller-Theater Berlin 
Deutsches Theater Gottingen 


u. a. 


KONZERTE 
Giirzenich-Orchester 


StofS-Kammerorchester 
Kim Borg 


u. a. 


AUSSTELLUNGEN 
Finnische und amerikanische Kunst 


Auskunft und Prospekte: 


Kulturamt Iserlohn 


In Kiirze erscheint: 


Eleonore Sterling 


ER IST WIE DU 


Aus der Friihgeschichte des Antisemitismus in Deutschland 
(1815—1850) 


Mit einem Vorwort von Professor Dr. Karl Schmid, Bonn 
und mehreren Abbildungen. Etwa 236 Seiten. 


Engl. Brosch. etwa DM 8,50, Ganzleinen etwa DM 9,80 


Wie es zu den Ereignissen nach 1933 iiberhaupt hat kommen 
kénnen, wird uns erst verstandlich, wenn wir die Vorgeschichte 
des deutschen Antisemitismus kennen. Der Verfasserin ist es ge- 
lungen, das nur schwer erreichbare Material aus Archivquellen 
und aus den zahlreichen Flugschriften jener Zeit herauszufinden. 
Es ging ihr darum, Klarheit iiber die Vorstellungen von den Juden 
zu erlangen, wie sie die einfachen Menschen, auf die es in der 
Geschichte schlieBlich ankommt, hegten. In den Judenverfolgun- 
gen haben sich die Tendenzen unseres Zeitalters am krassesten 
offenbart. Darum ist dieses erregende Werk iiber sein engeres 
Thema hinaus von allgemeiner Bedeutung. 
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Druckauftrage 


fiir Kirchen, Schulen, Behédrden, 
Industrie und Wirtschaft 


Vordrucke verschiedenster Art 


fiir Kirchen- und andere Kassen, 


Behérden und Betriebe 


F. W. BECKER 


Buchdruckerei und Verlagsanstalt 
ARNSBERG (WESTF.) 


Altbewdhrter Spezialbetrieb 
fiir Drucksachen in feinster und modernster Ausfiihrung 
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